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فہرست 
نظرات مدیر ۳ 


اسلام کا قانون تع : : 
م کا قانون تعزیر ڈاکٹر عبدالعزیز عامز 
ٹ۹ 


نرجمه : سید معروف شامٴ 


بعثت عحمدی 

اور ھلاکت قیصر و کسری غلام مصطفی قاسی ٦‏ 
اسلام میں سیاسی آزادی کا تصور محمد نذیر کاکاخیل ۳ 
برصغیر میں ثنوی معنوی سے اعتناء اختر راھی 2 


صوفی اور تصوف کی تاریخ 
ایک اجعال, جائہ 

لی جائن 5ا کن سید زاہد علی واسطی ہہ 
تبصرہ کتب : ْ 


پیارے بی کی پیاری زبان احمد بشیر ب۳ 


نگران 
ڈاکٹر عبدالواحد هالے ہوتا 
ڈائرکٹر ادارہ تحقیقات اسلامی 
مدیر 


شرف الدین اصلاحی 


اس شمارے کے شرکاء 
(ر) ڈاکٹر عبدالعزیز عاس ‏ : معروف عربی اسکالر۔ بلاد عرب 
(م) سید معروف شاء ایڈوکیٹ۔ بٹگرام ضلع مالسہرہ 
(م) غلام مصطفی قاسمی ٠‏ ڈائرکٹر شاہ ولی اللہ اکیڈمی؛ حیدر آباد سندھ 
(م) محمد نذیر کاکاخیلٰ ‏ : اسّاذ شعبہ سیاسیات ۔ گورنمنٹ کالج نوشہرہ 
پشاور 
(ث) اختر راھی : استاذ گورٹمنٹ کالج ری 
(ہ) ڈاکٹر سید زاہد علی واسطی : ملتان 
(ے) احمد بشیر (بزرگ صحافی) : سابق سکریٹری ؛ بعدہ افسر بکارخاصء 
ادارہ تحقیقات اسلامی 
حال؛ جنرل منیجر اے ہی ہی ۔ اسلام آباد 
مضمسون کے ساتھ تخلصسر کیفیت لکھ کر اس صفحے کی ترتیب ہیں 
مدد کیجے ۔ (اداں) 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
نظرات 


پاکستان میں عربی کی طرف روز افزوں توجہ مسلمانان پاکستان ک قونی 
زندگی کا ایک خوش آئند پہلو ے ۔ یة رجحان ایے لوگوں کے لے موجب 
طمانیت ھوگا جو ملک و قوم کا درد رکھنے کے ساتھ اس کے تقاضوں کو بھی 
سمجھتےھیں ۔ لیکن یه بات عحض قوسی همدردی کی نہیں بلک اس کا تعلق 
سسلمانوں کی حیات سلی سے ھ ۔ ملت اسلاميه کی بقا کا راز اس حقیقت میں 
ضر ے کہه اس کے افراد جغرافیائی حدود و غور اور اس نوع کے دیگر 
تفریقی اىتیازات ے بالاتر ھوکر خود کو دین کے رشتہ وحدت میں منسلک 
کرلیں اور ہتحد ھوکر بنیان مصوص بن جائیں ۔ چونکھ هھمارے دین کی زبان 
عربی ہے اس لئے عربی ہے ھمارا رابطه جتنا استوار ھوگا ھم دین کے علم و 
عمل میں بھی اتنے ھی پختد ھوں گے اور ھماری مات ک شیرازہ بندی بھی اتی 
ھی مضبوط ھوی۔ 


لیکن مسلمان ھوےۓ کی حیثیت ہے جب ھم عربی کی بات کرے ہیں 
تو ھماری ماد ایسی عربی ہے ھوتی ےہ جو فہم دین میں معاون ھو۔ ایک 
سسلمان کے لۓ عربی کی اھمیت اس کے دینی کردار ھی ک وجھ ے ھوسکتی 
ےہ اور عربی کو دیای کردار عطا کرۓ والاہ اللہ کا آخری پیغمبر اور اس ک 
آخری کتاب قرآن مجید ھے ۔ عربی کی اھمیت و افادیت کے بعض دوسرے پہلو 
بھی ہو سکتے یں لیکن وہ پہلو ایسے ھی ہوں گے کہ ان میں عربی ک کوئی 
تخصیص نہیں؛ دن یا کی هر اھم زبان کے ساتھ یه صورت معاملہ و سکتی عہ ۔ 
عربی کے ساتھ همارے خصوصی تعلق کی وجہ ید ے کہ وہ لغت الترآن ے؛ 
وہ لغت عحمد عربی ے۔ ھیں دنیا میں محمد صلى التہ عليه وسلم کی ات ک 
حیثیت ے عزت و وقار کے ساتھ زندە رھناے تو ہميں اس عربی کو زندہ 
رکھنے کا پورا اہتما مکرنا ھوکا جس ہیں اللہ کا آخری پیغام حفوظ ے؛ جس ہیں 


۳ 


۴ 
القہ کے آخری رسول کی باتیں حفوظ ہیں ۔ اگر ھم عربی کی طرف اس لے توجہ 
کر رے ہیں کہ عربی لغت القرآن ھے؛ عربی نبی آخری الزماں کی زبان ےہ ء 
عربی اسلام اور اسلامی علوم کا خزانه ےء تو یە بات بلاشبہة همارے لئے باعث 
یمن واسعادت ھ ۔ اور اس کے لۓ ہمیں یه اھتمام کرنا ہوا کہ وھی عربی 
پڑھیں اور پڑھائیں جو قرآن و حدیث اور دین اسلام کے سمجھنے میں کارآہد 
ہو۔ اس لئے کہ ات مسلعه کی نشأة ثاليه سوقوف ے دیين کے صحیح فہم 
پر اور دین کے صحیح فہم کے لئے ضروری ھے کہ اس عربی کو فروغ ہو جو 

قرآن کی زبان ھے ۔ 

ھمارے دینی مدارس اپنے دائرے سيں صدھا برس سے اس خدہت میں 

مصروف میں ۔ بد انہی کا فیضان ہے کہ آج اس زناےۓ میں عربی اور دین 
زندہ نظر آے ھیں جب کہ اغیار ان دونوں کو ٹاۓ کے درے ہیں ۔ یه مدارس 
اپنی بساط کے مطابق آج بھی اس کے لے کوشاں ہیں ۔ حکوبت وسائل کی فراھمی 
ہیں ان کی مدد کرے تو اس ے ان کا کام یقیناً آسان ھو جائے کا اور ان کی 
سساعی کے بہتر نتائج لکلیں گے ۔ لیکن اصل سسثله یه تھا که اس قوبی معاملے 
کو قوسی سطح پر کیونکر حرکت دی جائے ۔ حالات کی خوشگوار تبدیلی ےۓے 
از خود ایسی صورتیں پیدا کردی ہیں که حکونتی سطح پر ایک طرف احیائے 
دین کی سساعی کا آغاز ہو رہا ھے تو دوسری طرف عربی کی ترویج و اشاعت 
کے بھی جگہ جگہ چرجے ہیں ۔ دین اسلام اور عربی کا چولی داسن کا ساتھ ے ۔ 
سمکن نہیں کهہ کوئی ادارہ احیائے دین کے لۓ خلصاله اقداىات کرے اور 
عرب یکو نظر انداز کردے۔ ھماری دعا ہے کہ اللہ تعال ی حکوست وقت اور 
اس کے اھل الحل و العقد کو یہ توفیق ارزانی فرسائے کہ انھوں ۓ جس نیک 
کام کا آغاز کیا ے اس کو انجام تک پہنچاۓ ہیں کامیاب ھوں ۔ و بالہ 
لتوئیق ! 


اسلام کا قانون تعزیر 
بدنی سزائیں 


ڈاکشر عبدالعزیز عاس 


ترجمه : م۔شس ۔شمرازی 


درح ذیل سطور عربی کتاب 7 التعزیر فی الشریعة اسلاميیے ؛؛ ہے 
بصورت ترجمہ و تلخیص ماخوذ ہیں ۔ اس سے پیشتر اس کی ایک 
قسط فکر و نظر دسمبر ےو ۱ میں شائع ہو چک ھے ۔ (مدیر) 


تعزیری سزائیں مننوع اور ے شمار ہیں ۔ مثلاٌ بدنی سزائیں جن میں ے 
کرو او کر با اور سا فرت سو کی فاحق ات اف سائہ می کر 
بعض ایسی ہیں جن کے ذریعے انسان کی آزادی سلب ہوتی ھ ۔ مثلا سزائے 
قید اور ملک بدر کر دینا ء اور بعض بالی سزائیں ہیں ۔ علاوہ ازیں بتعدد 
دوسری سزائیں ہیں ۔ یہاں پہلے ہم بدنی سزاؤں سے بحث کریں کے مثلا 
برائے ہوت اور بد زی ان کی 'اعبیث' کے رشن نظر ان پر عاؤْعل عاس 


ابواب میں بحث مناسب ھوگی۔ 
سزائے موت 
جوازہ اس سے قبل ہم یہ بحث کر چکے ہیں کہ اسلامی قانون ےۓ قنل 
عمد میں بطور قصاص سزائے سوت کا حکم دیا عے ۔ نیز محصن ہے ارتکاب زناء 


جرم ارتدادء جرم بغاوت (مع اختلافات فقہاء) کے بارے میں سزائے ہوت کے 


اکام پر اس کتاب کی ابتدا میں ہم بحث کر آئے ہیں ۔ 

لیکن ایک اھم سوال یہ ے کم آیا یە انتہاثی سزائیں تعزیری جرائم 
پر بھی جائز رکھی گئی ہیں یا نہیں ؟ 

حاشیة ان عابدین میں اس پر بحث کرتۓ ہوئے کہا گیا ہے کہ حنفیه , 
کے اصول کے مطابق جن جرانم پر سزائے سوت مقرر نہیں ہہ مثل کند آلے 
ے قنل پا خلاف فطرت فعل کا ارتکاب؛ ان جرائم کے ارتکاب پر حکوست وقت 
سزائے موت دے سکتی مے؛ بشرطیکہ عجرم بار بار ان جرائم کا ارتکاب کرے۔ 
نیز حکوست وقت کو یہ اختیار بھی حاصل بے کہ اگر مصلحت کا تقاضا ھوتو 
وہ مقررہ سزاؤں (حدود) ے زیادہ سخت سزا بھی دے سکتی ے ۔ ابن عابدین 
ے یہ اصول حضور اکرمص اور صحابہ کرام رض ہے سنقول ان روایات ہے اخذ 
کیا ے جن ہیں آیا ے که حضورص اور صحابەرض ایے جرائم پر سزائے سموت 
دھا کرے تھے؛ جہاں مصلحت کا تقاضا ھوا کرتا تھا۔ ایسی سزا کو سزائے موت 
بطور مصلحت کہا جاتا ھھے ۔ اس سے حنفیه کا يہ اصول واضح ہھوتا ہے که ان 
کے نزدیک حکوسٹ وقت کو یہ اخنیار ے کہ ایسے جرائم پر جن کے ممائل 
جرائم میں سزائے سوت مشروعھوء بطور تعزیر سزائے سوت دی جاسکتی ے؛ 
جہاں جرم ے بار بار جرم کا ارتکاب کیا هو۔ اس اصول کے سطابق اکثر فقہاء ے 
یہ رائے اختیار کی ہے کھ اھل ذمہ ہیں سے جو شخص اکثر نبی صلىی انقہ عليه 
وسلم کو کلیاں دے اسے سزائے موت دی جاسکلی ہے ء اکرچہ جرم میں ماخوذ 
ھوے کے بعد وہ مسلمان هو جائے ۔ اس سزا کو بھی وہ بطور مصلحت و تادیب 
سزا دھی کہنے ھیں ۔ اسی طرح عادی چور کو بھی سزائے موت دینا جائز ے؛ 
اگر اس نے بار بار جرم کا ارتکاب کیا هو۔ علاوہ ازیں بار بار گلا گھونٹ کر 
تل کر دینے والے کے لئے بھی سزائے سوت مقرر کی گئی ہے ۔ کیونکہ ایسا 


5٦ 


ے‫ 


جرم دراصل خدا ک زہین میں فساد پھیلاتا ہے ۔ اور فقہاء بے لکھا عہ کهھ 
ایسے مفسد کے وجود سے دنیا کو بذریعه سزائے موت پاک کرنا ضرورٍی ے ۔ 
یہی حکم سحر کررتۓے والوں اور ایسے ے دینوں کا ھے جو ے ديین ھوے کے 
ساتھ ساتھ اور لوگوں کو بھی ے دینی کی دعوت دیتے ہیں جب کہ وہ اس 
جرم میں توبة سے پہلے ہی ماخوذ ھو جائیں ۔ یاد رھ کهہ پکڑے جاے کے بعد 
ان کی توب بھی قبول نہ هوگ اور انھیں لازباً قتل کر دیا جائے گا۔(١)‏ 


مالکیە نے بھی بعض جرائم پر بطور تعزیر سزائے موت کو جائز قرار دیاھے ۔ 
بثلا مسلم جاسوس جو سسلم ریاست کے خلاف دشمنوں کی جاسوسی کرے ؛ 
جو شخص بدعات کی پیروی کی طرف دعوت دے۔ یه بھی کہا گیا ے کہ امام 
سالک ےۓ قدریه کو سزائے سوت دینے کو جائز رکھا ھے ۔(م) اس لۓے نہیں 
که وہ مرتد ھیں بلک اس لۓے کہ وہ اپنے نظریات کی وجہ سے ذھنی آواری 
پیدا کرکے فساد پھیلاۓ کا ارتکاب کرے ہیں ۔(م) 


شوافع کے نزدیک ایسے ءبتدع کو سزائے وت دینا جائز ھے جو لوگوں 
کو خلاف کتاب و سنت بدعات کی طرف دعوت دے۔ بعض لوگوں نۓ یە رائے 
بھی دی ہے کہ فعل خلاف وضع فطری کا ارتکاب کرنۓ والے دونوں فریقوں کو 
قتل کر دیا جائے اور یه کہ اس معامله میں شادی شدہ اور غیر شادی شدہ کے 
فرق کا بھی کوئی لحاظ نہ کیا جائے ۔ مفصل بحث آگے آرھی سے ۔(م) 

بعض حنابله اس طرف گے ہیں کہ اگر کوئی سسلمان جاسوس اسلامی 
ریاست کے خلاف کسی غیر مسلم دشمن کے لئے جاسوسی کرے هو پکڑا 
جائے تو اسے سزائے ہوت دینا جائز ے ۔ علامہ ابن عقیل بھی ایسے ھی لوگوں 
کے ھم خیال ہیں۔ اسی طرح بعض خنابله اس کے قائل ہیں کہ ديین ہیں 
بدعات کی طرف بلاۓ والے سبتدع کو بھی بطور تعزیر سزائے سوت دی جا سکقی 


٦ 


۸ 

ے۔ یز جں رم کے شر و فماد ہے سوائے سزائے موت کے کسی اور صورت 
ہیں چھٹکارا حاصل لہ هوسکنا ہو ا سے بھی یه سزا دینا جائز ھے ۔ یہی حکم 
اس عبرم کے لئے ہہ جو شر و فساد کا عادی مجرم هو اور مقررہ حدود کے ذریعه 
وہ جرم کے ارتکاب ‏ سے باز نەه آرھا عو۔ 

ان ہا ۓ اس اصول پر کئی استدلال کئے ہیں (ہ) مثل یه ىہ چونہی 
ترعرت سوا کو مور نراقن اتا نائر رف انام اساے اہن مین 
ہیں دیلم حمیری ہے روایت کی ہے ۔ وه کہتے ہیں کھ ہیں ۓ حضور نبی 
صلی الہ عليه وسلم نے مال گیا ول دا ] عم ایک ایسی سرلین میں 
رھتے ھیں جہاں ہمیں ے حد مشقت سے کام کرنا پڑتا ے ۔ ہم گندم سے 
شراب بناے ہیں اور اس شراب کی وجه سے ھم پر قوت ھوکر بسہولت اپنے 
کام کرے ہیں ۔ نیز عمارے علاتے ہیں جو شدید سردی پائی جاتی ہھے اس کے 
لئے بھی یه بہت مفید ہے ؛٤۔‏ آپ ےۓے فرمایا ” کیا وہ نشه آور ھوتی ے؛ء ؟ 
اس ے کہا: '”ھاںء۔ آپ ۓے فرمایا: ''تو پھر اسے ترک کر دوء۔ میں 
ے عرض کیا : ''لوگ ا سے چھوڑۓ والے نہیں؛ء آپ نے فرمایا : 'اگر وہ ا سے 
کسی صورت میں نہیں چھوڑۓ تو پھر انہیں قتل کردوء ۔ 

(م) ية٭ کہ فساد فی الارض پیدا کرۓے والے کی شال ایک حمله آور 
جیسی ہھے۔ اگر حمله آور ے سوائے قتل کے جان بچانا سمکن نہ ہو تو ہے 
قتل کرنا جائز سے ۔(م) 
ایک سوال . 

بعض حضرات ہے اس ضمن ہیں حضور اکرم صلی التہ عليه وسلم کی اس 
حدیث پر بحث کی ہے ۔ آپ نے فرمایا : ”جو سسلمان القہ تعا ی کی وحدانیت 
پر یقین رکھنا هوہ سوائے تین جرائم کے اور کسی صورت ہیں اس کی جان لینا 
جائز نہیں ے : قتل کے بدلے ققلء شادی شلہ کی جانب سے زنا کے ارتکاب 


۸ 


۹ 
پر قتل اور دین کو چھوڑۓ والے؛ الجماعت سے دور ھوے والے کا قنل ؛۔ 
اس حدیث سے معلوم ھوتا ھے که سزائے ہوت صرف تین ھی صورتوں میں دی 
جاسکتی سے ۔ یعنی ناجائز قتل عمدء محمن کی جانب سے ارتکاب زنا اور ارتداد ۔ 
بعض علماء ۓ اسی ىفہوم کو اختیار کیا ھے ۔ وہ کہتے یں کہ سزائے موت 
صرف تین ھی صورتوں میں جائز ےہ ۔ اسی حداث ہے ان حضرات ے استدلال 
کیا ے ۔ 

لیکن اس حدیث کے اس عمومی مفہوم کے معارض بھی متعدد احادیت 
موی ھیں جن میں منصوص طور پر بتایا گیا ے کە ان تین حالات کے علاوہ 
بھی بعض دوسرے حالات اور جرائم بھی ایسے ہیں جن ہں سزائے سوت دی 
جا سکتی ہے ۔ مثلڈ ایک حدیث ہیں ے : ”جو شخص خروج کرے اور دوسرے 
لوگوں کو بھی خروج کا حکم دے اور اس کا مقصد است میں تفرقه ڈالنا ھو تو 
اے قتل کردو؛ء دوسری حدیث عہ : ”جو شخص قوم لوط کے عمل کا ارتکاب 
کرے ہے ققل کر دو؛؛ ایک دوسری حدیث حے : ”جو شخص کسی چوہائے 
ہے شہوت رانی کرے اسے ققل کر دوہء ۔ نیز بعض فقہاء یۓ قدریہ کے قتل 
کا فتویل دیا ے ۔ اور بعض دوسرے حضرات ۓ اھل بدعت کے قتل کا فتوِ 
دیا ے ۔۔ے۔۔ اور بعض نۓ زندیقوں(ہ) اور ساحروںڑے) کے قتل کا حکم 
بھی دیا ے ۔ 

بعض علماء نۓ ان سوالات کے جوابات دیۓ ہیں (اور سزائے سوت کی صرف 
تین ھی صورتوں کی حمایت کی سے ) مثلا خروج والی حدیث ہیں انھوں ۓے قتل 
سے مراد حبس دوام لیا ے تاکھ وہ خروج ند کر سکے اور لوگ اس کے شر 
ہے محفوظ رھیں ۔ لیکن یہ توجیہ حدیث کی صراحت کے خلاف ہے ۔ بد فعلی 
اور بہائم کے ساتھ شہوت رانی کی سزا ہے متعلق احادیث کی صحت پر اعتراض 
کیا گیا ہے اور اگر صحیح بھی ھوں تو وہ حد زنا میں داخل تصور ھوں گی۔ 


۹ 


7 
لیکن ان توجیہات پر یہ اعتراض وارد ھوتا ے کہ عربی زبان میں بد فعلی اور 
بہائم کے ساتھ شہوت رانی کے لئے سستقل الفاظ استعمال ہوے ھیں جن کا 
مفہوم زنا کے سفہوم ہے خقلف سے کیونکہ زبانوں میں ہر مفہوم کے لئے 
ایک خاص لفظ متعین کیا جاتا ے ۔ علاوہ ازیں ایک فرق يہ بھی ہے کھ 
علماء کے دربیان زنا کی سزا کے بارے میں مکمل اتفاق پایا جاتا ہے جب کہ 
ان دو جرائم کی سزا کے بارے میں اختلافات موجود ہیں ۔ نیز مذکورہ بالا 
احادیث ہیں ان دو جرائم کے لئے جو سزا تجویز کی گئی ے وہ بعض حالات 
میں زنا کی سزا ہے بھی زیادہ ے ء جیسا کہ اس ہے پہلے بحث ہو چکی سے ۔(ہ۸) 
اھل بدعت؛ ساحرین اور زنادقه کے سلسلے ہیں ان لوگوں کا یه کہنا ہے کهھ 
ان کے لئے سزائے قنل اس لئے ے کھ وہ کافر هو چکے ھوے ہیں لہذا اس نقطه 
نظر ہے یه سزا سرے سے تعزیری سزا ھی نہیں رھتی بلکہ حد ہو جاتی ہے ۔ 
اس سلسلے ہيں برا اپنا خیال یه ے که قدریه اور اھل بدعت اور ان 
ھی جسے دوسرے لوگوں کے لۓ سزائے سوت اس لۓ ےکہ وہ (اسلامی نظام کے 
خلاف ) اپنی خطرناک ہجرأت کی بنا پر جرم فساد فی الارض کے مرتکب ہو 
جاۓ ہیں اور جو لوگ فساد فی الارض کے مرتکب ہوتۓ ہیں ان کے لۓ سزائے 
ہوت از روئے نص قرآنی واجب ہے ۔ لیکن یه بات اپنی جگہ پر ھے کہ بعض 
ایے اھل بدعت کے لے بھی سزائے موت کے اقوال ملتے ہیں جن کی بدعت 
حد کفر تک نہیں پہنچنی جیسا کہ تفصیلات ھم آگے بیان کریں کے ۔ 
حقیقت یہ ے کہ ان حضرات کو اس حدیث کے سلسلے میں یہ تاویلات 
کرۓ کی ضرورت اس لئے پیش آئی کہ وہ اس کے مفہوم کو عموبی طور پر 
لے رھ ہیں۔ سیری رائے بد ہے کد اس حدیث کا عام مفہوم ان احادیث ک 
وجہ ے مخصوص هو چکا ے ۔ کیونکہ ان احادیث ے صاف ظاھر عوتاے کہ 
ان تین سورتوں کے علاوہ بھی بعض صورتیں ایسی ہیں جن میں کسی سسلمان 


کو سزائے ہوت دی جا سکتی سے ۔(و) اس رائے کی تائید میں دوسری دلیلوں کے 
علاوہ ایک اھم دلیل يہ بھی عے کہ قرآن کریم میں آیة المحاربہ میں بعض 
جرائم کے لئے سزائے سوت تجویز کی گئی ےہ الہ تعالی فرماۓ ہیں : 


انما جزاء الذین یحاربون اہ و رسوله و یسعون 
72 الارض فسادا ان یقتلوا او یصلبوا او تقطع 
ایدیھم و ارجلہم سن خلاف او ینفوا سن الارض 


اس آیت میں مبرد فساد فی الارض کے لئےسزائے سوت تجویز کی گئی هے ۔(۰٠)‏ 
فقہاء کی اکثریت اس طرف گئی ہے کہ اس آیت کے حکم میں وہ لوگ بھی شامل 
ہیں جنہوں نۓ عملاٌ قتل کے ارتکاب میں شرکت نه کی هو۔ ان کا کہناے کهھ 
اس ایم سی سی سزاز ۴ظز خراات کی علق لام کی اکا دی گیا ےن 
ان کا خیال ہے کہ امام ایسے ماربین کو بھی سزائے موت دے سکنا ہے جنہوں 
ےۓ قتل کا ارتکاب له کیا هو یا انہوں ےۓ کسی کو لوٹا نہ ھو۔ امام کا یة 
اختیار ایسا نہیں ے کہ جنے وہ جس طرح چجاعے استعمال کرے بلک وہ اے 
اجتہاد کرکے منصفائد طور پر استعمال کرے کا اور وہاں استعمال کرے گا 
جہاں شر وفساد کو دور کرۓ کے لۓ اجتماعی سصلحت کا تقاضا ھو۔ غرض 
اس آیت سے یه لوگ یوں استدلال کرے ہیں کہ حدیث زیر بحث میں سزائے 
سوت کی جو تین صورتیں ذکر کی گئی ہیں ان ہیں آیه اریت (٢ہ۷‏ 0 :عہ۷٦‏ 
٤٥‏ امطنٰەۃ ) کی سزائے موت کا ذکر نہیں ے ۔(ر) 


ان دلائل کے علاوہ قرآن مجید ۓ آیت بغاۃة میں بھی سزائے موت کا ذکر 


فرسایا ے ۔ 


وان طائغتان سن المؤینین اقتقلوا فاصلحوا بیٹھما 
فان بغت احداھما على ‌الاخری فقاتلوا التی تبغی 


حتی تفیو الیل اس القہ (الحجرات و) 


الرچہ بعض حضرات ۓ کہا ہے کە اس آیت میں باغیوں کے ساتھ 
جنگ کرے کا حکم دیا گیا ھے اور مقصد یه نہیں ہے کھ انہیں قتل بھی کیا 
جائے ۔ لیکن میں سمجھٹا ھوں کہ حکم فتال (جنگ) کے ضمن ہیں حکم قتل 
(سزائے سوت) خود بخود آجانا ہے اور باغیوں کے لئے یہ حکم اسی لے ہے کہ وہ 
اللہ کے قانون کے ساملے سر نسلیم خم کر دیں ۔ ظاہر ے کھ جنگ کا نتیجهہ قتل 
و مقاتله ھی هوتا ے اور ید یقیناً ایک ایسی صورت ہے جو واضح طور پر حدیث 


زیر بحث کے ضمن میں نہیں آتی(٢۱)‏ 


خلاصده کلام یہ عے کہ حدیث زیر بحث میں کوئی ایسی بات نہیں 
ے جس سے بطور تعزیر سزائے سوت کے عدم جواز پر استدلال کیا جا سکے ۔ 
لہذا اس حدیث ہیں کوئی ایسی پابندی نہیں ہے جس سے مقننه کا یه اختیار 
سلب ہوتا هو کہ وہ کسی اہم اجتماعی معاملے میں ات سلمه کے بچاؤ 
اور قوسی سلامتی کے لۓے یا معاشرے کو شر وفساد ہے پاک کرے کی خاطر 
بطور تعزیر سزائے موت تجویز نہ کر سکے ۔ کیونکہ است کی اجتماعی سلامتی 
اور قیام اسن ھی ایسے اعلیٰ و ارفع مقاصد ہیں جن کی خاطر سزائے موت جائز 
اور سناسب قرار دی جا سکتی ے ۔ 


اھ 


حواشی 


,.۔ حاشے اہن ,عابدینء ج جص ح۱ مر ۔ السیاسة الشرعیة فی اصلاح الراعی و المرعیه؛ ابن 
قیمیه ص ہو طبع اول +جڈورھ۔ 

ہ۔ قدریه تقدیر کا انکار کرۓ ہیں ۔ وہ یه عقیدہ رکھتے ھیں کہ انسان خود اپنے افعال کا خالق 
ے اور یہ کہ اللہ تعال ی شر کا ارادہ نہیں کرے ۔ عام مسلمانوں ے ان کے لے قدریہ کا لفظ 
استعمال کیا ے تاکہ ان پر یہ حدیث منطبق هو سکے: ؟”'قدریہ اس امت کے مجوس ہیں 
(القاموس ۔ تاریخ الجدل ۔ استاذ شیخ محمد ابو زھرہہ طبع م۱۹۳) 

م۔ قبصرۃ الحکام ء ابن فرحون؛ جزہ ثانی ص ہ, ب؛ طبع اول .رھ السیاسة الشرعیہ ص مہ ۔ 
الحسبة فی الاسلام ابن تیمیہ ضص ‏ م۔ 

م۔ السیاسة الشرعیهء ابن نیمیة ض ہے ۔ الحسبة فی الاسلام ابن تیمیة ص ہم ۔ المهنبء للشیرازی 
جزہ ثانی ۔ ص ہم ۔ الاحکام السلطانیةء الماوردی ۔ ص ٣‏ ر۲۔مء؛ 

ہ۔ الحسبة؛ ابن ٹیميه ص ۹م .م ۔ السیاسة الشرعیة ؛ ابن تیمیه ص وم ۔کشاف القناع ج مم ص 
ہے ۔ہے۔ 

ہ۔ ابن فرحون کے تبصرة الحکام میں ے : ”'ابن سپیل ے کہا ے کم عبداللہ بن احمد بن حاتم 
طلیطلی کے بارے میں فیصلہ کیا گیا کہ وہ زندیق ے۔ اس پر قبیح الفاظ استعمال کرنے یق 
شہادت گزری تھی مثلا یه کہ وہ حضور اکرم صلى اللہ عليه وسلم کے بارے میں ””یتیم قریش؛؛ 
''حیدر کے سیر کے الفاظ استعمال کرتا تھا۔ نیز وہ کہتا تھا کھ حضور ۓ زاھدانه زندگی 
ارادة“ نہیں اختیار کی تھی؛ اکر آب کو اچھا اور نرم کھانا ملتا تو آپ خراب اور سخت خوراک 
استعمال نہ کرےٗ۔ یہ که حضرت ععررض اور حضرت عل یرف احمق تھے ۔ یز وہ کھپتا تھا جنابت 
سے غسل واجب نہیں ے ۔ نیز وہ تقدیر کا بھی منکر تھا۔ وغیر ذالک۔ اس کے خلاف زندیق 
ہوے کا فیصله صادر ھوا۔ اور انے دار پر چھڑھایا گیا اور اسی حالت میں اے تیروں سے مارا گیا ۔ 

ے۔ احکام القرآن: جصاص,؛ ج ہر ' .1ہ طبع ےمم+ھ۔ انھوں ے حضور کی یہ حدیث نقل کی ے۔ 
”'ساحر کی د یہ ے کہ اسے بذریعهہ تلوار موت کے کھاٹ اتار دیا جائے؛ ۔ 

۸۔ دیکھئے حدیث لایعل دم اری” .. , اور اس کی تشریح ۔ فتح الباری شرح صحیح بخاری مصنفہ 
حافظ اہن حجر عسقلانی جلد دوئم ص ہے ر اور اس کے بعد ۔ طبع اول ج.ك|ھ۔ 

۹۔ ئیل الاوطار۔ الشوکائی ج ے صض مر اور اس کے بعد ۔ طبع دوئم مم٣۱ھ‏ ۔ شرح نووی صحیح 
مسلم جلد م ص وہر۔,.۱۳۔ 

, ۔ ابن جریر طبری کہپتے یں کہ مفسدین فی الارض میں وہ لوگ شامل ہیں جو معاصی کا ارتکاب‎ ٠ 
کر تے ہیں مثلا راستوں میں خوف پھیلاۓ والے ۔ ڈاکے ڈالنے والے ۔ اور فسق و فجور کے طور‎ 


سس 


پر جرأت و ے باک ہے محرمات کا ارتکاب کرے والے ۔ دیکھۓے جامع البیان۔ اہن جریر طبری ج ٦‏ 
ص وم ہم رء طبع اول ہ٣۱۳ھ۔‏ 

فقبام میں امام مائک ۓ اس آبت کی بھی تغمیر ی ے۔ حضرت ابن عبان سے بھی دی روابت 
ے اور سعید بن مسیبء عمر بن عبدالعزیز) مجاھدء فحاک اور تخعی بھی اسی طرف گئے ہیں ۔ 
دیکھئے الجامم لاحکام القرآنء القرطبی؛ ج پاص ریئم ۔ مطبوعه دارالکتب العصريه ۔ 
دیکھئے فتح الباریء ابن حجر ج رص ہے ۔ ,۸ر ۔ نیز ملاحظہ ہو الجامع لاحکام القرآن ۔ 
القرطبی ج ہو مطبوعه دارالکتب المصریه ص ام اور اس کے بعد تفسیر آیت مذکورہ۔ 
احکام الفرآنء الجصاص؛ وہ اس آبت کی تفسیر میں لکھتے ھیں که باعیوں کے خلاف قتال شروع 
'درۓ کے لئے یہ شرط ے کہ باغیوں ۓ قتال عملاً شروع کر دیا ھو۔ وہ کہتے عیں کہ اس 
آیتن ہے معلوم ھوتا ے لہ صرف باغیوں کے اعتفادات کی بنا پر ان کے خلاف قتال شروع نہیں 
کیا حا سکتا۔ حے تک کھ خود انھوں ۓ قنال شروع نە کر دیا ھو۔ کیونکە قتال کا۔حکم 
تب ے جب باغی بغاوب شروع ‏ کردیں ۔ حضرت علىی رضی اللہ تعا ی عنہ ے باغیوں کے ساتھ 
یہی طرز عمل احنیار کیا ۔ انھوں ۓ فرمابا ع ”انہیں تین باتوں کی کھلی آزادی ے۔ ھم انھیں 
سساجد ہے نہیں رو کنے جہاں وہ اپنے اللہ کو یاد کریں ۔ ھم مال غنیمت سے بھی ان کا حصه 
انھیں پورا ادا کریں گے ۔ جب تک وہ ھمارے سانھ بعقابله کفار لڑےۓے رھیں گے ۔ اور ھم 
ان کے ساتھ اس وف تک مقالله نہیں کریں گے جب تک وہ ہم ہے مقاتله نە شروع کردیں؛؛ 
ایام جصاص کہتے ہیں کہ لبی کربم صلىی الہ عليه وسلم سے ناغیوں کے خلاف جنگ کرۓے 
اور انھیں عتل کردینے کے سلسله میں کئی متواتر روایات نفل ھوئی ہیں ۔ ابک روایت میں 
حضرت انس اور اىو سعید نقل کرۓے ھیں که حصور ے فرمایا : 'میری امت میں عنقریب ھی 
اختلافات اور تفرفه باری ھوکی۔ ایسے لوگ ھوں گے جن کی باتیں بہت اچھی ھوں گی مگر اعمال 
بہت ھی حراب ہوں کے ۔ وہ دین ہے اس طرح دور بھاگیں گے جس طرح تیر کمان سے بھاگتا ے 
۔۔۔ وہ بدترین محالوق ہوں گے۔ پس مبارک ے وہس نے انہیں فتل کیا یا انھوں ۓ اسے قتل 
گیا۔ وہ 'کتاب اللہ کی طرف بلائیں کے حالانکہ انھیں کتاب اللہ ہے کوئی واسطہ اہ ھوگا؛ 
جوان لوگوں کوقتل کرے کا وہ اللہ کے ئردیک اں ہے اچھے درجە میں ھہوگا۔ لوگوں ۓٗ پوچھا ! 
اے رسول حدا ان کی علامت کیا ہھوگ نو فرمایا ”وہ حلقوں حلقوں کی شکل میں بیٹھیں گے؛ اس 
کے علاوہ اعمشض ے حیئمه؛ سوید بن غفلهہ کے واسطہ ے حضرت علىی رضی اللہ کی به روایت نقل 
کی ے۔ وہ فرماۓ ہیں : ” جب میں تم ے رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کی کوئی روایت 
پیان کروں تو میں اس بات کو پسند کروں کا کہ ہیں آسمان ہے گرجاؤل اور پرندے میری بوٹیال 
لے اڑیںء بجانے اس کے کہ میں رسول خدا ے کوئی غلط بات منسوب کروں ۔ اور اگر میں آپس 
میں کوئی جنگی تدبیر کی بات کروں تو آپ لوگوں کو معلوم ھونا چاھۓے کہ جنگ چالوں ھی 
کا نام ے۔ یقین جانو کہ میں نۓ خود رسول اللہ عبلی الہ علية وسلم سے سنا سے کہ : آخر زماے 
میں ایک قوم نکلے گی جس کے افراد جواں سال ہھوں گے ۔ فکری لحاظ سے کم فہم ہوں گر ۔ 


۳ 


۳٣ 


ان کی بات بہترین ہوگی۔ ان کا ایعان ان کے گلے ہے نیچے نہ اترے گا۔ اور دین سے اس طرح 
دور بھاگیں گے جس طرح تیر کمان سے تیز رفتاری سے دور بھاگتا ے ۔ جہاں بھی تم ایسے لوگوں 
کو پاؤ انہیں قتل کر دو؛ء امام جصاص فرىاۓ ہیں کہ صحابہ کرام کے درسیان اس بارے 
میں اختلاف رائے نہ تھا کہ اگر باغی سوائے جنگ کے کسی اور تدبیر کے ساتھ راہ راست پر نہیں 
آۓ تو ان کے خلاف جنگ کرنا واجب ے ۔ تمام صحابہ کرام ۓ خوارج کے خلاف جنگ کو 
جائز سمجھا۔ اىام جصاص نے احادیث وغیرہ کی روشنی میں جو بحث کی ہے اس کی روشنی میں 
میری رائے بھی یہ ے که باغی اگر حکوبت وقت کے خلاف ھتھیار اٹھا لیں تو وہ واجب القتل 
ہوجاۓ ہیں اگرچہ قرآن جید میں صرف يہ ے کہ امام وقت کو ان کے خلاف جنگ کرے کا 
کا اختیار ے ۔ بلکہ مذکورہ بالا دونوں احادیث میں تو اس بات کی تاکید کردی گئی ہے کہ 
باغیوں کو قتل ھی کر دیا جائے۔ 


بعنت چدی* 
اور ھلاکت قیصر و کسرول 
غلام مصطفیٰ تاسی 
ہو الذی ارسل رسوله بالھدی و دین الحق لیظھرہ علىی الدین کل ولو کرہ 
المش رکون ۔ 
(اللہ وھی عےہ جس ے اپنے رسول کو هھدایت اور دین حق کے ساتھ بھیجا 
تاکہ وہ غالب کرے اس کو تمام ادیان پر اگرچہ مشرک اس سے اخوش 
ھوں) 
لبی کریم صلی انل عليه و آلہ و صحبه وسلم کے زہانہ بعثت کو اگر 
تاریخی نقطۂ نظر ہے دیکھا جائے تو ھمیں نظر آتا ےہ کھ دنیا کے مہذب 
معالک دو سلاطین کے زیر نگیں تھے ۔ ایک کسرعاء شہنشاہ ایرانء دوم قیصر 
شہنشاہ روم ۔ روم؛ روس فرنگ؛ جرمنیء افریقہہ شام؛ مصر اور بعض دوسرے 
افریقی معالک قیصر روم کے ىاتحت تھے اور ان کا سرکاری ہىذھب نصرانیت تھا ۔ 
عراق؛ یمن خراسان اور ان سے متصل ملک کسری کے زیر اقتدار تھے ۔ بخارا 
سعرقند؛ تاشقند اور برصغیر پاک و هند کے بعض حکمران بھی کسریل کے باج 
گزار تھے؛ ھر سال ان سمالک سے لگان کا ایک مقررہ حصہ کسریل کے نام ہے 
وصول لیا جاتا تھا اور یه سمالک کسرعل کی پیروی ہیں مجوسی تھے۔ کسریا 
اور قیصر دونوں کا نظام سرمایہ دارانه تھاء ان دونوں فرمانرواؤں کو شکست 
دے کر ان کے سمالک پر قبضه کرنا رونے زسین پر قبضہ کریۓے کے مترادف 
تھا۔ 


ۓ‌ 
شاہ وی اللہ دھلوی اھل فارس اور اھل روسا کی عیاشاله زندگی پر تبصرہ 


کرے هوئے فرماے ہیں : ۔ 


”تاریخ شاعد ۓکد اھل روا اور اھل فارس میں ایک لی مدت تک 
حکوست رھی ۔ انھوں ۓ اپنے دور کے حالات کے مطابق تمدن کے لوازم اور 
رناھیت و آرام پرستی اور عیاشائہ زندگی میں غیر معمولی ترقی کی۔ آخرت کی یاد 
کو پس پشت ڈال کر اپنی دنیوی زندگی کو عیاشی کے ساتھ بسر کرنا اپنا 
نصبالعین قرار دیا اور شیطان ۓ ان پر اپنا پورا تسلط جما لیا ۔ اطراف عالم 
ہے موجد اور خترع کھنچ کر وہاں چلے آئے اور زندگ کی لذتوں کے متعلق 
کئی ایک لئی چیزیں اور نے طریقے دریافت کۓ ۔ تمام اسراء اور سرمایه دار 
ہس پیش ہیں ینک تھے اور ان بارے سن ایک دوسرے: سے سبقت نے 
جاۓ ہیں کوشاں رھہتے تھے ۔ ان کے متعلق یہاں تک مشہور ے کہ ان عیشی 
پرست اور خود پسند اسراء میں جس کا کمر بند ایک ہزار روھے سے کم کا 
ھوتا تھا اسے حقارت کی نظر سے دیکھا جاتا تھا۔ ھر سرہایه دار اور ایر کبیر 
کی یه کوشش هوتی تھی کہ اس کے پاس ایک شالدار محل عو جس کے صحن 
کے سامنے باغ ھو؛ حمام وغیرہ جسےلوازم اس میں سوجود ھوں؛ اس کے دسترخوان 
پر الوان نعمت چنے جائیں اور اس کى زرق برق پوشاک سب لوگوں میں 
نمایاں هو نیز اس کے پاس عمدہ نسل کے گھوڑوں اور راحت بخش گاڑیوں کی 
کمی ند هو اور خدست کے لۓ لونڈیاں اور کمر بستہ غلام حاضر باش رھا 
کریں:ء ۔(١)‏ 


عیشض پرستی کا یہ طریقہ ان کے رگ و ے میں سرایت کر چکا تھاء جس 
کی وجہ ے معاشرہ میں ایک لا علاج روگ پیدا هو گیا ۔ ان کی عیاشاله زندگی :: 
کا سارا بوجھ کسانوں اور مزدوروں ہر پڑتا تھاء ان سے گدھوں کی طرح کام لیا_ 


3ت 


م۱۲۸۰ 
جاتا تھاء لوٹ کھسوٹ کی اس گرم بازاری میں عوام کی حالت حیوانوں سے بھی 
بدٹر ھوگٹی تھی ۔ 

کلیلە دسنہ کے مؤلف حکیم برزویةه ے رسول اکرمص كي بعثت کے وقت 
فارس کی حالت کا نقشهہ ان الفاظ میں کھینچا ھ : 

”ایسا معلوم ہوتا ہے کہ لوگوں ےۓے صداقت ے ہاتھ اٹھا لیا ھے ۔ 
جو چیز مفید ہے وہ موجود نہیں سے اور جو سوجود ے وہ مضر بے ۔ جو چیز 
اچھی سے ۔ وہ مجھائی ھوئی ے اور جو بری عے وہ سر سبز ے۔ دروغ کو 
فروغ سے اور نیی ے رونق ۓے۔ علم پستی کے درجه میں سے اور ے_ عقلی 
کا درجه بلند ے ۔ بدی کا بول بالا ے اور شرافت نفس پامال سے ۔ محبت متروک 
ے اور نفرت مقبول سے ۔ فیض و کرم کا دروازہ نیکوں پر بند اور شریروں پر 
کھلا ے ۔ مظلوم اپنی ذلت پر قائع ہے اور ظالم کو اپنے ظلم پر فخر ہے ۔ 
حرص اپنا منه کھولے ھوئے ے اور دور و نزدیک کی ھر چیز کو نگل رھی ے ء)۔ 

کم و بیشی یہی حالت روم کی تھی۔ خلاصه يہ کھ جب یه سض 
اپنی انتہائی شدت کو پہنچ گیا تو القہ تعا ی ان پر سخت ناراض هوا اور شہنشاعیت؟ 
عیاشی اور سرہایة داری کے اس سرض کی بیخ کئی کے لۓ اس ے حضرت 
مد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو ببعوث فرمايیا۔ آپص ےۓ ببعوث 
ھوے ھی کسری اور قیصر دونوں شہنشاھوں کی ھلاکت اور ان کے نظام کی 
برہادی کی خُوشخبری سنائی ۔ 

اخرج مسلم عن ابی ھریرۃة رضی اللہ عنہ قال قال رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم ۔ هلك کسری ئم لا یکون کسری بعدہ و قیصر لیھلکن ثم لا یکون قیصر 
بعلہ و للقسمن کنوزھما فی سبیل اللہ۔ 

یعنی فرمایا رسول اللہ سلی القہ عليه وسلم ۓ کہ (میرے آۓ کے بعد) 


١۸|” 


۹ 
کسرعل برباد ھوگیا اس کے بعد کسرعل ند ھوکا اور قیصر بھی ختم ہو جاۓۓ گا 
اس کے بعد قیصر لہ ھوگا اور ان دونوں شہنشاعوں کے خزالوں کو اللہ کک راہ 
میں (عوام کے اندر) بانٹا جائے گا۔ 
صحیح سسلم کی ایک دوسری روایت ہے : 

عن جاہر بن سمرة رضی اللہ تعال ی عنہ قال سمعت رسول التہ صلی اللہ عليه 
وسلم بقول : لتفتحن عصابة سن المسلمین او سن المؤنینکنز آل کسری الذی 
فی الاٴبیض ۔ 

یعنی حضرت جابر بن سمرەرض سے روایت ۔عہ که میں ے رسول اللہ صلی 

اللہ عليه وسلم سے یہ کہتے ھوئے سنا کھ مسلمالوں کی ایک جماعت 

فازن تھے آل رف سے خزان سک وف ککرے یں 

شاہ ول اللہ ے اپنی شاہکار تالیف ازالة الخفاء عن خلافة الخلفاء میں 
قرآن حکیم کی آیت : هو الذڈی ارسل رسوله بالهدی و دین الحق لیظہرہ 
علىی الدین کل ولو کرہ المشرکون . کی تفسیر کے تحت خاتمالالبیاء عمد 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی عالمی بعثت کا مقصد ان دونوں شہنشاھوں ک 
بربادی اور ان کے ادیان پر دین اسلام کا غليه بتایا ے : ۔ 

”لا جرم داعی ظہور دین حق و قصد انتقام از کفرہ فجرہ برھم زدن دولت 
کسریل و قیصر را آشیائه خود گردانید تا چون این ھر دو دولت برھم خورد 
اعظم ادیان موجوده و اشہر آنہا برھم خوردہ باشد . و چون سطوت اسلام 
بجائی سطوت ایں دو ملت بنشیند سایر ادیان خود بخود پایمال شوکت اسلام 
شوند سائند پایمال بودن آٹھا باین دو ملت بود استقرار ہلت حقه در قطر حجاز 
که لە در تصرف کسریل بود و لە در تصرف قیصر -- هر دو ازاں غافل بودند؛(م) 

شاه صاحبرہ ۓ اس القلاب کو بعثت رسول اکرمص اور نزول قرآن 


‌۹ 


یی 
کا مقصد قرار دینے کے بعد معاشی ناانصافی اور عدم مساوات کی برائیوں کو بھی 
کھول کر بیان کیا ے؛ فرماے ہیں : ۔ 


''جس سوسائیلی میں اقتصادی توازن نہ هو اس میں طرح طرح کے روک 
پہدا ہوجاۓ ہیں ۔ نہ وہاں عدل و انصاف قائم ہو سکتا ھے اور نە مذھب 
اپنا اچھا اثر ڈال سکتا ے ۔ شاہ صاحب‌رح یه بھی ہانتے ھیں کہ جس طرح رسول 
القہ صلی اللہ عليه وسلم کے زماۓ میں قیصر و کسریلٰ ۓ متعدن دلیا کو مصیبت 
میں سبٹتلا کر رکھا تھا اور ہشیت الہی ہے اس فاسد نظام کو ختم کرنا چاھا 
تھاء اسی طرح ان کے زماۓ میں بھی معاشرہ ان اجتماعی بیماریوں ہے کھوکھلا 


هو چکا تھا اور اس کا مثٹنا بھی یقینی نظر آرھا تھا؛؛(م) 


حضور اٴثرمص کی بعثت کے زناۓ میں مکہ مکرمہ کی سوسائیٹی تین 
حصوں میں منقسم ہو گئی تھی۔ یہ اگرچہ آج کی اصطلاح کے موافق تین 
سیاسی پارٹیاں نہیں تھیں سگر تین سیاسی افکار کا مواد ان کے ہاں موجود تھا ۔ 
ایک جماعت لو قرآن حکیم مشرکین کے نام سے یاد کرتا ھے ۔ اس کا طبعی 
رجحان کسریل کی طرف تھا کیونکہ ان کے ۔ذھبی خیالات میں قرب پایا جاتا 
تھا۔ اب اگر ان ہیں کوئی سیاسی خیال تھا اور ضرور تھا تو وہ کسریلٰ کی 
ترقی کے ساتھ اپنی ترقی کو وابستہ سمجھتے تھے۔ ابوجہل ان کا لیڈر تھا۔ 
اسی لئے اس کو ''فرعون ھذہ الامذہء کہا گیا ہے ۔ دوسری جماعت ان لوگوں کی 
تھی جو اہنے آبائی دین نے منە پھیر کر نصاریٰ هوگۓے تھے ۔ ان کو متنصر 
کہا جاتا تھا۔ ورقه بن نوفل جس کا صحیح بخاری ہیں ذکر سے اسی جماعت 
ہے تعلق رکھتا تھا۔ یہ لوگ طبعی طور ہر شہنشاہ روم قیصر کی طرف متوجہ 
تھے اور اس کے توسط ہے اپنی ترقی کے خواہاں تھے ۔ ان دو کے علاوہ تیسری 


جماعت جو اگرچہ چھوٹی تھی وہ حنفاء ٹریش کی تھی جو حضرت ابراہیم علیہ 


٣ 


۲۴۲۱١ 
السلام کے سسلک اور حنیفی ملت کو زندہ کرلا چاعتی تھی نگر ان کے پاس‎ 
اس کے لئے کوئی واضح پروگرام نف تھا۔ اس کا صسکز جناب عبدالمطلب‎ 
کا گھر تھا ۔ نبی کریم صلى اللہ عليه وسلم قبل لبوت اس جماعت کے ایک رکن‎ 
تھے ۔ وحی کے بعد آپص اس جماعت کے رھبر بنے۔ ية جماعت چاھتی تھی‎ 
که ديین حنیف صحیح صورت میں مل جائے تو اس کو ل ےکر وہ کسری اور‎ 
قیصر دونوں کو شکست دے کر دین حنیف کے ذریعه عوام کو شہنشاعوں‎ 
کی غلامی اور ظلم سے نجات دلائیں ۔ یہی وجہ ھے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه‎ 
وسلم ےۓے سعوث ہوے ھی کسریل اور قیصر جیسے شہنشاھوں کی بربادی کی‎ 
خبر دی۔ سنن تہذی کی ایک روایت ہے کہ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ے‎ 
اپنی قوم ے فرسایا کہ تم ایک بات سان لو تو ”یؤدی الیکم العجم الجزیقہ‎ 
یعنی کسرعل اور قیصر کے ممالک تمہارے فرںانبردار بن جائیں گے ۔ يە سن کر‎ 
(وومین 2ا گرا اس سس عاقی مات ای گر اق وه کیا ھا پر بط‎ 
فرمایا: لا اله الا اللہ کو سان لو (یه حنیفی دین کا عنوان ے) یعنی کسریل‎ 
اور قیصر ہے تعلق توڑ دو اور اپنے آباء و اجداد حضرت ابراھیم اور حضرت اسماعیل‎ 
علیھماالسلام ہے اپنا تعلق جوڑ دو۔ مگر الف تو شرک اور بت پرستی‎ 
ہیں اتنے سخت اور شدید تھے کہ کہنے لگے اجعل الالهة الھا واحدا۔‎ 
یعنی نب ی کریم ختلف حاکموں اور بادشاھوں کی جکه ایک حاکم اور بادشاہ بناے‎ 
ہیں ۔ نبی صلی اللہ عليه وسلم؛ ان کو شکست دے کر قرآن کا حکم جاری کرنا‎ 
چاہتے ھیں ۔ قرآن عظیم کی دو سورتیں : عنکبوت اور الروم فارس اور روم کے‎ 
لئے ازل ھوئی ہیں تاکہ آنحضرتص کے اولین پیروکار بعثت حمدی کے مقصد‎ 
کو سامنے رکھیں اور اسی کے لئے کام کرے رہیں؛ آلحضرتص بھی ھیشہ‎ 
اس مقصد کو سامنے رکھٹے تھے ۔‎ 
غزوہ احزاب؛ جے غزومخندق بھی کہا جاتا ے؛ میں جب ایک‎ 


زی 


۲۳۲ 
چٹان خندق کھودۓ میں حائل ہوگئی تو آنحضرت صلی انتہ علید وسلم خود 
بنغس نفیس اس کو توڑۓ کے لئے خندق میں داخل هوئے۔ یہ وه ناڑک دور 
تھا کہ عرب کے ختلف قبائل مل کر مدینه پر حمله آور هوئے تھے اور کئی 
روز سے شہر کو حاصرہ میں لے رکھا تھا۔ یہودیوں ۓ بد عہدی سے کام لے 
کران قبائل کا ساتھ دیا تھا۔ کچھ ۔انقین يد کہ رھ تھے کہ سان 
شہنشاہوں کے مقابلے کی باتیں کرے ہیں اور یہاں مدینہ میں يہ حالت ہے کھ 
ون سلان قبت سے باھر نہیں جا سکتا۔ مگر حضور اکرمص کے عزم 
سارک کو دیکھۓے کہ آپص ۓ جب پتھر پر پھاؤڑا سارا اور اس ہے آگ ری 
چنگاری لکلی اور پتھر پھٹ کر ریزہ ریزہ هو گیا تو آپص ے فربایا که میں 
ےۓ اس آگ کی روشنی ہیں بصریلٰ کے حل کو دیکھا۔ بصریٰ تیصر روم کا 
ایک مس کزی شہر تھا اور شام میں واقع تھا ۔ اس ہے عالفوں کو یہ بتانا متصود 
تھا کہ يہ کیا ہم تو روم کے شہنشاہ قیصر کو بھی شکست دیں کے اور 
ان کی سلکت ہر مسلمالوں کا قبضهة ہوکا۔ آپص ۓے اس کے لۓ ہہاجرین اور 
انصار کی جماعت بنائیء ان کی تربیت کی اور قرآن ید کی انقلابی تعلیم ے 
انھیں آراسقہ کیا اور اپنی حیات طیبه میں عرب کو شرک اور بت پرستی سے 
آزاد کیا ۔ اور آپہ کی وفات کے بعد آپص کے ساتھی آپص کا پیغام لے کر آگے 
بڑعے اور بعشثت ہے لے کر ہے سال کی قلیل ہدت میں کسریا اور قیصر دونوں 
شہنشاہوں کے مس کز اسلام کے قبضہ میں آگئے۔ قرآن مجید کے شروع میں 
”الم؛؛ کے حروف تہجی کے اعداد ہے اسی قبضہ کی طرف اشارہ موجود ےہ اور 
اس کا عدد رے بٹتا ھے ۔ اور یه اکتہر سال بعثت کے سال ہے اگر شمار کے 
جائیں تو بالکل اس کے آخر میں ان دولوں سملکتوں پر سسلمانوں کا لیڈ قبضہ 
ھوجاتا ے۔ ذلك الکقاب۔ کتاب تو اس کو کہنا چاھۓے کہ جب اس کو 
لے کر ایک ے سروپا جماعت اٹھی تو وے سال کے معموی عرصہ میں پرالی 


۴۲ 


۳ 
ظالم حکوہتوں کا تخته ال کر رکھ دیا۔ اس مقصد کی تائید قرآن حکیم کی 
اس آیت سے بھی ہوتی ہے : ما کان ابراھیم یھودیا ولا نصرانیا ولکن کان حنیفا 
مسلما وسا کان من المشرکین۔ قرآن حضرت ابراھیم علیہالسلام کےاتباع کی دعوت 
تودینا ے؛ لیکن اس کی تعریف یہ ھوتی ے کہ وہ یہودی اور نصرانی لە 
تھے اور نه مشرکوں میں سے تھے بلک وہ حنیف اور فرالبردار مسلم تھے ۔ 
سطلپ يہ کہ ابراہیعیت کسریل اور قیصر کی طرفداری ہے نہیں آسکتی؛ اس کےہ 
لئے آنحضرت صلی اللہ عليه و آلد و صحبه وسلم کا اتباع ضروری ے ۔ 


رہ حجة اللہ البااغةہ ج رء ص ہروء طبع الخیر بمصر ۳مھ 
إ۔ ازالغ الخلفا٭ فارسی ۔ چاپ مطبع صدیقی ص ہم 
َ۳ شاہ وی اللہ کی سماسی تحریک ۔ عبیداللہ سندھی۔ صفحہ پرم ۔ مطبوعه سندھ ساگر اکیلمی ۔ لاہور 


٭ پل در 


۲۳ 


اسلام میں سیاسی آزادی کا نصور 


() 
حمد نذیر کاکاحُیل 
نفس سضمون کے آغاز ے پہلے ضروری ے که آزادی کا صحیح مفہوم 
واضح کر دیا جائے ۔ یه وضاحت دو وجوہ کی بنا پر ضروری ہے : ۔ 
اول : متمدں سیاسی معاشرہ کے آغاز ھی ہے انفرادی آزادی اور مملکتی 
انتدار کے درىیان تعلق کا مئله توجہ طلب رھا سے ۔ ایک طرف اگر سیاسی 
مفکرین کی بڑی تعداد ے انفرادی آزادی کو اھمیت دی سے تو دوسری طرف 
سملکتی اقندار کو اولیت دینے والوں کی تعداد بھی کچھ کم نہیں ۔ در اصل 
جدید ''ازسزء ( 848 15 ) اسی ہوضوع بحث کی پیداوار یں ۔ 
دوم: سشرقی سمالک؛ خشوتا اسلامی دلیا میں اسلام وِٴمغرییت کے 
درمیان کشمکش کی وجه ہے انفرادی آزادی اور ہملکتی اقتدار کے درسیان 
تعلق کا مسئثله اور بھی الجھ کر رہ گیا ے ۔ 


عام طور پر آزادی کا سطلب پابندیوں کا فقدان سمجھا جاتا ھے لیکن 
یه ایک سفی انداز فکر ے۔ سیاسیات کی اصطلاح میں آزادی کا سثبت پہلو یه 
ہے که ایک شہری کی شخصیت کی ترقی کی راہ میں حائل رکاوٹوں کو دور 
کیا جائے تاکہ وہ آسانی کے ساتھ اپنی صلاحیتوں کو بروئے کار لاکر نہ صرف 
خود ایک ستمدن سیاسی معاشرہ یىی رکنیت سے ستفیذھو بلک اس معاشرہ کی 
تعمر و ترٹی ہیں بھی اپنا بھرپور کردار ادا کر سکے۔ چونک موضوع بحث 
سماسی آزادی ے لہذا پہلے اس کی وضاحت ضروری ے ۔ 


۳ 


7 
اس صدی کے سشہور و معروف مفکر یرالڈ۔ جے ۔ لاسی کے قول کہ 

مطابق ” ریاست کے ععاملات ہیں سرگرم عمل ھوۓ کے اختیار یا حق کو 
سیاسی آزادی کہتے هیں ے؛ گلکرائسٹ اورگسٹل کے نزدیک ؟”'سیاسی آزادی عملىی 
طور پر جدید دور کی جمہوریت یا عوامی حکوست کی ہم معنی ہے ے؛ جب کھ 
لیکاک کے سطابق ''سیاسی آزادی شہریوں کا وہ حق ے جو انہیں ارکان حکومت 


منتخب کرے اور انہیں اپنے سامتے جواہدہ بناۓ کے قابل بناتا ے ۔؛؛ 


مندرجه بالا تعریفوں ہے یه اندازہ لگانا مشکل نہیں کم سیاسی آزادی 
شہریوں کو ملق سعاسلات میں حصہ لینے کے قابل بناتی ہے تاکه وہ آزادانه 
طور پر یه فیصله کر سکیں که سملکت کا اقتدار کس طرح تام میں لایا جائے ؛ 
فلاح عامة کے لئے کس قسم کی خارجہ و داخله پالیسیاں اختیار کی جائیں اور 
ان پالیسیوں کو کس قسم کی حکوست بطریق احسن سر انجام دے سکے گی۔ 
ظاہر ہے یه مقاصد حق رائے دھی ؛ حق عہدہ و منصب اور حق تنقید ھی کے 
ذریعے حاصل کۓ جا سکتے ہیں ۔ 

یہاں یه کہنا ےجا فد ھوکا کہ مغربی استعمار سے آزادی حاصل 
کرےۓ کے بعد سسلم دنیا کے معالک ترقی کی رفتار تیز کرۓ اور ترقی یافته 
معالک کے دوش بدوش چلنے کی خاطر مغربی علوم کے پرستار ہیں ۔ جدید مغربی 
افکار بذات خود اتنے برے نہیں اور نە ان کی تقلید اتنی قابل ملامت ھے ۔ لیکن جو فضا 
انػ ہے مطابقت رکھتی عے یا جو خصوص حالات و عواہل ان کے پیچھے کار 
فرماہیں ء اگر انہیں نظر انداز کر دیا جائے اور ان انکار کو من و عن ختلف 
ماحول میں اپناۓ کی کوشش کی جائے تو ایسا طرز عمل نہ صرف لا حاصل 
بلکہ خطرناک بھی ھوسکتا ے ۔ 

اس وقت سسلم دنیا میں اسلامی تعلیعات ہے غفلت اور مغرب کی اندھا 


رو 


۲ 
دہند نقا ی کی وجہ ے نہ صرف اخلاقی بحران ھے بلکہ سیاسی خلفشار بھی سے ۔ 
چنالچہ ایک طرف اگر جدید تعلیم یافته طبقه آزادی کے مغربی تصور کو عملا 
دیکھنا چاہتا ہے اور سملکتی اقندار کے هر اقدام کو آزادی کے منافی سمجھتا ہے تو 
دوسری طرف اسی طبقے کے لوگ جو ایوان اقتدار میں هوے ہیں ایسے طرز 
غثل کر سای میدان :ہیں ایک رکارٹ کی عینیت 'دوتے سض غایا سی ”کت 
کے باعٹ ان معالک میں آئے دن ہڑتالیںء سیاسی فساداتء ھنکامه آرائیاں 
تخریب کاریاں؛ غیر آئینی ذرائم سے حکوستوں کا تختہ الٹنے کی سازشیں هوتی 
رہقی ہیں ۔ اس سیاسی عدم استحکام کے باعث اقتصادی ترقی بری طرح_مقائر 
ھوتی رھلی ہے ۔ 

اب سوال ىہ پیدا ھوتا ے کہ اگر مغرب کے سیاسی افکار ھمارے خصوص 
حالات سے مطابقت نہیں رکھتے اور ھمارے سیاسی بحران کا پیشس خیمہ یں 
ىو "نیا همارے اپنے نظام فکر (اسلام) ہیں آزادی کا ایسا تصور موجود نہیں 
بے جو همیں بسویں صدی کے پیچیدہ معاشرہ میں آگے بڑھا سکے ٢‏ اکر ہہ 
نو اسلامی اریخ کے کس حصے ہیں اس کا عملىی نمونہ پیش کیا گیا ے اور 
ہثیٹ ٹائج برآمد کئے جا چکے میں ؟ ذیل کے صفحات ہیں اس قسم کے سوالوں 
کا حل تلاش کریۓے کی کوشش کی جائے گی۔ 

(۲) 

مغرب کے سیاسی مفکرین انسانی فطرت سے بحث کرۓ وقت انسان 
کو یا تو فرشقہ سیرت قرار دیتے هیں یا پھر گناھوں کا پتلا۔ آزادی اور معلکت 
کے اقندار کے درمیان نعلق کا سئله جس کا اوپر حواله دیا جا چکا ے؛ انہی 
مفروضوں کے گرد گھوتا ھے ۔ لیکن اسلام ان دو انقہاوں کے بین بین چنا ہے ۔ 


۴۲ 


ے۲ 
”ھم ےۓے السان کو بہت اچھی صورت ہیں پیدا کیا۔ پھر (رقله رفته) 
اس (ی حالت) کو (بدل کر) پست سے پست کر دیا۔ مگر جو لوگ 
ایمان لے آئے اور نیک عمل کرتۓ رھ ان کے لئے ے انتہا اجررھے ٠‏ ۔(١)‏ 
پست اور بلند دونوں کے لۓے خدا ے کائنات کو مسخر کیا اور انہیں دعوت 
فکر دی که وہ حق کی تلاش کریں۔(م) اس کے ساتھ الہیں تنبیه بھی ک 
کہ اگر کھلی نشانیاں دیکھنے کے باوجود انہوں نے باطل کا راسقہ اختیار کیا 
تو اپنے طرز عمل کا پورا پورا حساب دینے کے لئۓے تیار رھیں ۔(م) اور یہی وہ 
بنیادی فرق ہے جو اسلامی نظام فکر کو دوسرے افکار سے ممیز کرتا ہے ۔ 
اسلام آزادی ہے ساتھ ذہة داری کے احساس اور جزا و سزا کے تصور کو مس بوط 
رکھتا بے ۔ اقتدار اعلیٰ کو اسلام ہیں اس لئے خدا کی مقدس امالت قراز دیا 
گیا ھ کہ اسے اس کی خلوق کی بہتری کے لۓ استعمال کیا جائے نہ کہ ان 
کی دل آزاری یا ذاتی جاہ و حشمت کے لۓ ۔ دوسرے لفظوں ہیں اسلام زندگی 
کے ھر شعبے ہیں بہتر اور مؤثر نتائج پیدا کرۓ کی غرضس سے اخلاقی اقدار 
کو اولیت دیتا ے ۔ اس زاویہ تکاہ سے دیکھا جائے تو اسلام میں سیاسی آزادی 
بھی خُدا کی ایک اىانت ےہ جے اس کی خوشنودی اور اس کی خلوق کی بہتری 
کے لئے استعمال کرنا چاعۓے ۔ 


قرآن پاک هر قوم کو اپنے حالات میں غور و فکر کرے کی دعوت دیتا 
ہے اور بہتر تبدھلی پیدا کرۓ کی ترغیب دیتا ھے (م) بہتر تبدیلی پیدا کرے 
کا مؤثر اور بہترین طریقد يہ ے کہ لوگوں کو مل معاملات میں بالواسطه 
یا بلاواسطهة طور پر باعمی اعتماد اور ذمه داری کے جذڈے کے تحت شریک کار 
بنایا جائے ۔ انہیں قوم کی بہتری کی خاطر اظہار خمال کی آزادی هو۔ وہ قاہلیت 
اور اھلیت کی بنا پرعہدہ و منصب کا حق رکھتے ھوں اور انہیں تعمیری تنقید 


ے ۲ 


۲۸ 
زی رسس داز حق بلند کرۓ کی آزادی حاصل ھو۔ ہاں اگر عوانی بہبود 
کی آڑ میں ننقید کے ذریعہ ذاتی اغراضی و مقاصد حاصل کرے پیش نظر وں 
تو اسلامی ریاست میں اس قسم کی تنقید نہ صرف سمنوع ہے بلکہ فلنه کے مترادف ہے 


جس کے لۓ اسلام ے سخت سزا مقرر کر رکھی ھے ۔ 


قرآن ٹریم کی وہ آیتیں جو باھمی سشاورت ہے متعلق ہهیں(م) آزادی 
رائے؛ باھمی اعنعادہ احساس ذمهہ داری اور ریاستی معاملات میں شہریوں ک 
بھر پور شرکت کی حوصله افزائی کرتی ہیں ۔ سورہٴ آل عمران ک آیت نمبر ١۹‏ 
کی تشریح کے ضعن میں مفسرین کی اکثریت ا ہے حکم کا درجه دیتی ے۔(ہ) 
لیکن علامة طبری فرىاۓے یں کھ اس آیت ہیں رسول (کرفی کی لان سے 
اور سلطنت میں مشورہ کرۓ کو اس لئے کہا گیا ے تاکہ آےۓ وا ی نسلیں 
اور حکوتیں آپ کی سنت پر عمل پیرا ھوں ۔(ے) قرآن پاک اور سنت نبوی ے 
ایک ڈھانچه ہہیا کر کے شورائی نطام کی بنیاد رکھ دی اور تفصیلاتء حالات 
کے سطابق آیۓ وال ی نسلوں پر چھوڑ ديں ۔ جدید دور میں اسی پاکیزہ سنت 
پر عمل پیرا ھوےۓ ہیں ھماری نجات عے لیکن اس کے لۓے جو شرائط ہیں انہیں 
پورا کرنا ضروری ہے ۔ یعنی مشورہ لینے والے اور دینے والے دونوں فریق راست 
بازی؛ دیانت داری؛ باھمی اعتماد تقویل اور خدست خلق کے جذے سے سر شار 
ھوں ۔ قرآنی ارشادات اور سنت نبوی نےۓ اسلامی ریاست میں جمہوری اور اخلاقی 
قدروں کی نشان دھی کرکے آمریت کے دروازے هھمیشه کے لۓ بند کر دئے۔ 
رسول اکرمص کا قول ے کە: 


گر تمہارے حکام نیک ھوں؛ متمول اشخاص فیاض وں ؛ اور تمہارے 


معاملات باہمی سشوروں ہے طے هوں؛ تو زہین کی سطح اس کے باطن 
کی بە لسبت تمہارے لئے بہتر ے -ء(ہ) 


۲ 


۲۹ 
رسول اللہ کی سیاسی زندگ کا سرسری مطالعه بھی اس بات کی شہادت 

کے لئے کافی ےہ کہ آپ ۓ شہری ریاست مدینە میں روحائی انقلاب برپا کرےۓے 
اور لوگوں کے اخلاق درست کرےۓ کے بعد جس بثا یىی معاشرہ کی بنیاد رکھی 
ای سی فا اشن کی سائت را گا راہ کر مر ہیی انار کو 
کو بھی فروغ دیا۔ اس ریاست کے شہری مل معاملات میں شرکت رنگ؛ 
نسلء زبان؛ علاقة با سماجی حیثیت کی بنا پر نہیں بلکہ تقوعل اور پرھیز گاری 
اور ذھانت و قابلیت کی بنیاد پر کرۓ تھے ۔(و) آپ ۓ بڑے واضح الفاظ 
میں فرنایا که ”الستشار مؤتمن؛ء (,. ) یعنی جے سشورہ یا دوسرے لفظوں 
ہیں حکوستی تعاملات ہیں شریک کار بنایا جائے وہ قابل اعتماد ہو۔ اس 
کا مطلب يہ ے کہ حکوست کے معاملات میں شرکت یا سیاسی آزادی کے لے 
اسلام ذھانت ؛ دیانتء باھمی اعتمادء ذمەداری اور خوف خدا کو لازسی قرار 
دینا ہے ۔ اگر کسی معاشرے کے افراد ان خصوصیات سے عاری ھوں تو ان کے 
ہاں مشورہ ے معنی هوگا اور بجائے بہتر نتائج پیدا کرۓ کے انتشاں بدنظمی؛ 


افراتفری اور بحران کا موجب بنے گا۔ 


رسول کریمص کی سنت پر عمل پیرا ھوے هوئے حضرت ابو بکر صدیق رض 
ے اپنے دور خلافت میں نہ صرف معاشرتی؛ معاشی اور سیاسی اىور میں فراست 
رکھنے والوں کو اپنے پاس ہے جدا هوۓ نہ دیا(,) بلکد اکثر مواقم پر 
عام لوگوں کو بھی ملک معاملات ہیں شرکت کے مواقع فراھم کے ۔ حضرت 
عمر فاروق کے عہد میں شورائی نظام اور بھی مستحکم هو گیا ۔ آپ کی بجلس 
شوری ہیں نہ صرف عمر رسیدہ اصحاب فراست تھے بلک نوجوان بھی تھے ۔ (+۱) 
عام مالس شوری جو احم سواقع پر منعقد ھوا کرتیں وہ اس سے الگ تھیں ۔ 
مقصد کہنے کا یہ ہے کہ اخلاقی تربیت کے بعد اسلام ۓ شہریوں کو مکمل 


۹ں 


ہیں 
سماسی آزادی دے دی ۔ کسی مدائے حق کو اس وجہ ے نہیں دبایا گیا کھ 
وہ حکمراں کے خلاف مہ ۔ 


حضرت محمد صلى الہ عليه وسلم منصب رسالت کے باعث شہری ریاست 
مدینہ کے سربراہ بھی تھے لیکن آپ کی رحلت کے بعد شہریوں کو اپنا حکمران 
خود انتخاب کرے کا موقع ملا ۔ چنانچہ خلفاثے راشدین کے انتخاب ہیں مسلمانوں 
ۓ براہ راست پا بالواسطد طور پر بڑھ چڑھ کر حصد لیا۔ بیلٹ کے ذریعه 
التظاميه یا مقننہ کے انتخاب کا دعوی تو صدر اسلام کی ریاست کے لۓ قبل از 
وقت ہے لیکن لی معاملات میں عام لوگوں کی شرکت کا عملىی لمونه/ جو 
جدید جمہوریت کی روح ےہ اسلام آغاز ھی سے پیشس کر چکا هے۔ حضرت 
ابو بکررڈ کا انتخاب ابتدائی طور پر ایک ایسےبجح ہیں کیا گیا جہاں نہ صرف 
انصار کی تختلف برادریوں کے سرکردہ لیڈر موجود تھے بلکدہ سہاجرین کے ختلف 
خاندانوں کی ستبر اور غیر متنازعه شخصیتیں بھی موقع پر پہنچ گئی 
تھیں ۔(م۱) جو لوگ کسی وجہ ہے موقع پر نہیں پہنچ سکے تھے انہیں بھی 
ان معتبر اور بزرگ ھستیوں پر مکمل بھروسەہ تھا کە وہ جو بھی قدم اٹھائیں گے 
اسلام کی بہتری اور مسلمانوں کے فائدے کے لئے اٹھائیں گے ۔ پھر ان بزرگوں ۓ 
جو فیصله کیا اس کی توثیق اگلے دن مسجد نبوی میں کی گئی جب سسلمانوں 
ے جوق در جوق حضرت ابو بکر کے ہاتھ پر بیعت کی۔ کیا یة ستم ظریفی لھ 
ھوی کہ ہاتھ اٹھاۓ یا بیلٹ پیہر پر نشان لگاۓ کو تو جمہوریت کا نام دے 
کر اس کی ہوجا کی جاثے اور بیعت کو جس کے ساتھ حقوق و ذمه داریاں 


پیوسنہ ہیں ؛ قصد بارینه ہے زیادہ اھمیت لە دی جائے ۔ 


یہ صحیح سے کہ حضرت ابو بکر یۓ اپنے دور خلافت کے آخری ایام 
ہیں چند اصحاب الرائے سے سشورہ کرۓےٗ کے بعد حضرت عمر کو اپنا 


کس 


۳۱ 

جالشین ناسزد کرۓ کی خواهھشض کا اظہار کیا۔ حضرت عمر کی شخصیت اور 
اس وقت عرب کے خصوص حالات کے پیش نظر یه ایک سستحسن رائے تھی 
لیکن پھر بھی یه سوچتے ھوئے کہ کہیں ان کا یه اقدام غلط فہمیاں اور بعد 


تمام پہلوں پر روشنی ڈالنے کے بعد فرمایا : 


”اگر تم چاھو تو سمل بیٹھ کر اپنی پسند کا آدمی منتخب کرو۔ ہاں 
'اگر تمہاری مرضی ہو که میں تمپاری طرف سے اس (جانشینی کے) 
معامله میں اپنی پسند کا اظہار کروں تو خدا کی قسم میں تمہاری 
بہترین خدىت سر الجام دینے میں کوئی دقیقہ فرو گزاشت نہیں کروں 
گا۔(م) ا 
حضرت عثمان غنی کے انتخاب کا واقعه هماری تارخ کا ایک اھم باب 
ے(م) تفصیلات میں جاۓ کی ضرورت نہیں لیکن اس اہی ک وضاحت ضروری 
ے کہ ان کا انتخاب عحض انتخابی بورڈ (جو ابن عمر سمیت سات افراد پر مشتمل 
نھا) کی پسند کا سھون منت نہیں اور نہ حضرت عبدالرحمن بن عوف کا اسمیں 
کوئی بڑا عمل دخل عے ۔ دراصل موخرالذکر نےۓ حضرت عثمان کی خلافت کا 
اعلان اس وقت کیا جب انہوں ۓ لہ صرف خلافت کے امیدواروں کے انئرویوز 
لئے بلک گلیگلی؛ کوچے کوچے هر دروازے پر دستک دی؛ شہر ہے باہر آےۓے 
والوں ہے ملے فوج کے امراء ے ملاقاتیں کیں ء اور یه معلوم کیا کہ لوک 
کسے چاھتے ھیں؛ تب وہ ایک نٹتیجے پر پہنچے ۔(ہ۱) 
جہاں تک حضرت على المرتضیی کے انتخاب کا تعلق ھےہ؛ ہے شک وە 
تاریخ اسلام کے بڑے نازک مرحلے پر ھوا۔ لیکن انھوں ۓے بھی شورشیوں کے 
دباؤ میں آکر نہیں بلکة مہاجرین اور انصار کی .اکثریت کے فیصله کی روشنی 


۳۲ 


۳٣۳ 


میں خلافت کی ذمهھ داری قبول کرۓ پر مشکل ہےآمادگی کا اظہار کیا ۔(ے )١۱‏ 
شورشیوں کے ایک نعائندہ گروہ ے تو آپ ۓ صاف طور پر کہە دیا تھا کھ : ۔ 


”(خلیفه کا چناؤ) تمہارا کام نہیں ۔ شہر میں اھل شوری اور اھل بدر 
سو ا و کل ا لی کک وھی (قانونی) حکمران هوگا۔(۸١)؛؛‏ 

توجہ طلب اس يہ ے کہ خلفاثے راشدین کے چناؤ کے سلسلے میں 
سسلعانوں میں وقتی طور پر اختلاف بھی پیدا هوئے؛ اپنے اپنے نقطه نظر کی 
وناحت کے سلسلے ہیں دلائل بھی پیش کۓ گئے؛ وقتی طور پر گروہ بندیاں 
بھی هوئیں ۔ ظاھر ہے جہاں سیاسی سسائل پر آزاداله گفتگو ھو وهاں اس قسم 
ی عارفی تلخیوں کا پیدا هونا قدرنی اس سے لیکن یہ سب کچھ سسلمانوں یا 
ان کے زعماء ۓ ذاتی جاہ و حشمت یا گروھی مفاد کے لئے نہیں بلکە نوزائیدہ 
ریاست میں اقدار کی نشوونما اور اسلام کے پیغام کو سزید پھیلاےۓ کے لئے کیا ۔ 
ان مواقع پر کسی بھی فریق نۓ مد مقابل کی ذات پر کیچڑ اچھالنے کی کوشش 
نہیں کی۔ اور نہ سیاسی اختلاف کو ذاتی وقار کا سسئله بنایا ۔ انہوں ے 
اختلافات بھی اخلاقی حدود کے اندر کئے۔ وجد یه تھی که اس وقت سیاست 
ىذھب کے تام تھی لہ کہ ىذھب سیاست کے۔ پھر جب ایک ابیدوار پر 
نظر انتخاب پڑی تو تمام اختلافات ختم ہو گئے ۔ سب اس کے جھنڈے تلے ملک 
ومت کی بہتری کے لۓ اپنی اپنی جگہوں پر کام کرۓ کے لۓ وقف ہو گۓ ۔ 
صحابه کرام کا یه طرز عمل همارے لۓ مشعل راہ ے جسے اپنا کر ھی ھم جدید 
معاشرے کو ھر قسم کے بحران سے نجات دلاۓ ہیں کاىیاب ہو ۔کتے ہیں ۔ 

خلفائے راشدین کے دور پر ایک سرسری نکاہ ڈالنے ہے یہ حقیقت بھی 
سامنے آتی ے کھ انہوں ے تعمیری تنقید کی حوصله افزائی ی۔ حضرت ابویکررض 


کا پہلا خطبہ اس سلسلے میں بنیادی اعمیت کا حامل ہے ۔ آپ کا یه فرسىانا بہت 


۳ژ 


۳ 


بڑے سعنی رکھتا ھے کہ : 
”اے سسلمانو! تم ۓ جھے اپنا سربراہ چن لیا سے ۔ . . اگر میں 
اچھے کام کروں تو ری اعانت کرنا۔ اگر غلط کام کروں تو درست 
کر دینا۔ جب تک ہیں خدا اور اس کے رسول صلىی التہ عليه وسلم 
کی اطاعت کروں؛ تم ىیری اطاعت کرو اگر نافرمائی کروں تو میری اطاعت 


تم پر واجب نہیں ۔؛(۱۹) 


اس خطے ہے جہاں یه بات واضح ھوتی ہے کہ اقتدار اعلی ایک مقدس 
ابانت ے جسے شہری شرعی حدود کے اندر استعمعال کرۓ ھوۓ آزادی سے 
پوری طرح متمتع ھوے ھیںء وہاں اس اس کا ثبوت بھی فراہم ھوتا ہے کە سربراہ 
مملکت کے طرز عمل کی نگرانی اور تعمیری تنقید کے ذریعہ ا سے صحیح کام کرے 
پر آمادہ کرنا بھی مسلمانوں کا فریضه ے ۔ علاوہ ازیں اس خطبه ہے اس لکته 
کی بھی وضاحت ہوتی ھے کہ جب تک حکمراں آئین (قرآن و سنت) کی پیروی 
کی نهَسْلمان آن: یفالت تی کسی قسم کا ہی او پیٹی آة 'کریںے البنة اگر 
حاکم آئین کی خلاف ورزی کرے تو دستوری ڈھانچے کے اندراے درست کرےٗ 
یا منصب سے ہھلٹنے پر جبور کيا جا سکنا ے۔ (.م) حضرت ابوبکررضف کے 
بعض لکات کی وضاحت ھمیں حضرت معاذ پن جبل کی اس تقریر کے بعض حصوں 
میں بھی ملتی عے جو انھوں ے شام کے حکعران کے دربار میں حضرت عمر کے 
ایلچی کی حیثیت سے کی تھی ۔ آپ ۓ فرمایا : 

”ھمارا حکمران ھم ھی ہیں سے ھے۔ اگر وہ ہمارے دسبیان اللہ ک 

کتابء پیغعبر کی سنت پر عمل کرے کاہ ہم ! سے حکمران کی حیثیت سے 

تسلیم کرۓ رھیں گے لیکن اگر وہ ایسا ند کرے تو ہم ا سے معزول 

کر دیں گے ےء(,م) 


٣ 


۳٣ 
لیکن یہاں اس اس کی وضاحت ضروری ہے کھ جس طبح اسلام عام سسلمانوں کو‎ 
اپنے حکمراں کے طرز عمل پر نگرائی اور تعمیری تنقید کا حق دیتا ىہ اسی طرح‎ 
ےی و سا رق ما لکن پک کے کہ کسی سے‎ 

طرزعمل ہے اسلامی ریاست کی سالمیت خطرے میں نہ بڑجائے ۔ 

حضرت عمر کے عہد ہیں جمہوری اقدار اور اداروں ےَ جو نشوونما 
پائی؛ تاریخ میں اِس کی بہت کم ىثالیں ملتی ھیں ۔ سیاسی استحکام اور وحدت 
فکر کی خاطر آپ باھمی ثشاورت کو بڑی اھمیت دیتے تھے ۔(مم) تعمیری 
تنفید آٹو حاکم اور رعایا دونوں کے لۓ فائدے کا موجب گردانتےتھے(+) 
حج اور دوسرے مواقع پر کھلے عام لوگوں کی شکایات سننا اور انہیں رع کرنا 
فا سر اھ9 صرف یہی نہیں بلکہ اکثر صوبوں کے گورئر آپ نۓے 
متعلقہ سوبوں کے عوام کی مرضی کے مطابق مقرر کئے۔ اس عہد میں سیاسی 
آزادی کا اس ے زیادہ اور کیا تصور کیا جا سکتا ے۔ جب تک سلمانوں کو 
یه حق حاصل رهھاء ایک جمہوری عمل کے ذریعه سیاسی ارتقاء جاری رھا لیکن 
جونہی سیاسی آزادی مففود ھوئی؛ معلکت کا سیاسی ڈھانچہ ھی بدل گیا ۔ 

(+( 

اور کے صفحات ہیں آزادی اور ذہة داری ہیں ھم آھنگی کے تصور سے 
قرآنء سنت اور اسلامی تاریخ کی روشنی میں بحث کی گئی ۔ حاصل کلام یہ ےہ 
کە اسلام ہیں سیاسی آزادی کا اپنا ایک تصور کے جو اس کے اخلاقی 
نظام کی پیداوارے۔ یه آزادی ے لام نہیں بلک ذہه داری کے احساس سے 
پیوستہ ہے ۔ جے ذاتی جاہ و حشمت یا اغراض و مقاصد کے لۓ نہیں بلکھ 
کائنات کے خالق کی خوشنودی اور اس کی خلوق کی بہتری کے لئے طلب اور 
عطا کیا جاتا ے ۔ اس کے پیچھے فلسفہ يہ کارفرنا ے کہ ایک طرف عام لوگ 


۳٣ 


٢ 
لی معاملات ہیں ذمہه داری کے ساتھ شرکت کرکے نہ صرف اپنی صلاحیتوں‎ 
کو اجاگر کر سکیں بلک ملک و ملت کی ترقی میں بھی بھر پور کردار ادا‎ 
کر سکیں؛ تو دوسری طرف حکمراں بھی مسلسل تعمیری تنقید کے ذریعه اپنے آپ‎ 
کو درست کرے رہیں اور رائے عامهة سے باخبر رہ کر کوئی ایسا قدم نە‎ 
اٹھائیں جو عام ے چینی یا اضطراب کا باعث بن سکے ۔ لہذا سیاسی آزادی کے‎ 
ذریعه ایک طرف گر عوام اپنا اور حکوست کا احتساب کرۓ ہیں تو دوسری‎ 
طرف حکوبت بھی اپنا اور عوام کا برابر محاسبه کرتی رھتی عے ۔ اس طرح ایک‎ 
بتوازی جبہوری عمل جاری رهھتا ےہ جس ہے ریاست کی جڑیں مضبوط ھوتی‎ 
رھتی ہیں ۔‎ 
,دور حاضر میں اس قسم کی آزادی اسی وقت بار آور ثابت عو سکتی ہے جب‎ 
روحانی انقلاب برپا کرکے صحیح اسلامی خطوط پر ایک ترقی یافقه معاشرہ‎ 
قائم کیا جائے۔ اس مقصد کے حصول کے لئے فوری قانونی کارروائی کے ساتھ‎ 
ساتھ تعلیمی اداروں میں اور ابلاغ عامه کے ذرائع ہے اسلامی تعلیمات کو خلوص‎ 
نیت سے مقبول عام کرنا اور ان پر صدق دل سے عمل پیرا ھونا وقت کا اہم‎ 


ترین تقاضا ے ۔ 


حواشی 

رہ قرآن کریم : ۹۰ :٭.ہ 

ہ۔ قرآن کریمں وس ہرےمر ےا ے 

٭۔ قرآن کریم ے۱ :م۱۔س 

مہ۔ قرآن کریم ۔ ۱۳ : ۹۱ 

ہ۔ قرآن کریم ۔ ۹ء جم:ہ 

ہ۔ ابوبکر الجصاص : احکام القرآن جلد سوم قاھہرہ ےمم ,رھ صض ہرم ۔ وم؛ الزخشری ہٴ الکشافہ 
جلد اول بیروت ےم رہ ص بب القرطبی : الجاىم لاحکام القرآن جلد چہارم قاعرہ ے۹ ۱ء 
۷کبوم۔ ۱ 


۳٥٣ 


ے۔-۔ 


پا“ 


-۹ 


الطبری : جامع البیان عن تاویل آی القرآن (قاعرہ۔ تحقیق شاکر) جلد دومسص مم ہم۔ 
الترمڈی : الجامع (ابواب الفتن) 

جنگ ہدر کا نقشہ حباب بن منذر کے مشورے ہے بدل دیا گیا (سیرت اہن عشام جلد دومص جے؟٣)؛‏ 
نگ بدر کے اسیروں کی قست کا فیصلہ باہمی مشوروں سے ھوا جس کی توثیق قرآن کریم نے 
بھی کی (طبری ناریخ ص ےہ -٥٥۰ء٣)۔‏ جنگ خدق کا نقشہ ایک آزاد کردہ غلام سلمان الفارسی 


کے سشورے پر بنایا گیا (سیرت این ہشام ص ٥م‏ جلا سوم) 


تو سی 


ح+ایجمہ 


۳چ“ 


۳۔ 


۲۳٣ب‎ 


اہو داؤد : سنن (ابواب الاآداب) 
ابن سعد ۔ الطبقات الکبریٰ جلد دوم بیروت ےہ١۱۹‏ ضص ٣٣ہ۔‏ 
بخاری (نور محمد اصح المطابع) کتاب الاعتصام ۔ 
طبری ۔ تاریخ سیص مہم وبابعد۔ 
اہن قتیيه : الامامة و السیاسة؛ قاھرہ ہ9۹س ۹١۔‏ 
بخاری عوله بالاس موس ۲ے ٠١۔‏ 
بخاری ص .ے ۔۹ہ, ؛ء اہن کثیر البدایة و الٹھایة؛ جلد سات س ۱٦‏ ۔ 
اہن سعد : طبقات جلد سوم ص ؛ م۔ 
اہن قتیبه : الامامةص ٭م۔ 
الطبری ص ۹ ۱۸۲۔ 
نہاں اس بات کی وضاحت ضروری ے که٭ خلیفه وقت ے اس موقع پر ایک آئینی نقطه کی وضاحت 
کی۔ سمکن ے اس کی ضرورت کبھی محسوس ہو ورنہ اسلامی ریاست میں ایسا شخص حکمراں 
نہیں بنایا جاسکتا جو ضعیف الاعتقاد هو جس کا دامن داغدار ھو۔ ہاں اگر فرائض منصبی کے 
دوران اس میں تغیر پیدا هو تو وہ حکعرانی کا حق کھو بیٹھتا ے ۔ اس آئینی نکته کی وضاحت 
کے لئے ملاحظه هو الماوردی ۔: الاحکام السلطائيەص ے ؛ ۔ 
الازدی : فتوح الشام (اردو ترجمه ملیح آبادی) کلکته مم رص ہ٠۱۔‏ 
باھمی مسٗاورت کی افادیت حضرت عمررف ے ان الفاظ میں بیان فرمائی ے :۔ 
''ایک آدمی کی رائے اس کپڑے کی سی ھوتی ے جو ایک (معمولی) دھاگے سے بنایا 
گیا ھو۔ دو کی رائے دوھرے دھاکے والے کپڑے کی اور تین کی رائے مضبوط دھاگوں ے 
بنے کپڑے کی ھوتی ے جے آسانی کے ساتھ نہیں پھاڑا جا سکتا _؛؛ 
ملاحطه هو اہن قتیبه : عیون الاخبار قاھرہ ہ۹ ء جلد اولٴص ٣م‏ ۔ 
ابو بوسف : کتاب الخراجص ۱۲ ۔ 
این سعد : طبقات جلد سومص ۹ ء ابو یوسف : کتاب الخراجس ۹, و۔ 


پاوجد٭ 


لک 


برصغیر پاک و ہند میں مٹنوی 
معنوی سے اعتناء 


بر صغیر پاک و ھند کے مسلعانوں کی علمی اور فکری روایات کی تشکیل 
میں باستثناء جن کنابو ںکو بنیادی اھمیت حاصل ے ان میں سے ایک مولاتا جلال 
الدین روسی (م, پہھ۔- ہےھ) کی شثنوی معنوی بھی ے ۔ شنوی کو مولانا روم کی 
زندگی ھی ہیں قبول عام حاصل هوگیا تھا اور اس کی شہرت ایشیائے کوچک سے 
نکل کر ایران اور وسط ایشیا تک پھیل گئی تھی ۔ 

برصغیر میں مثنوی کا فیضان کب پہنچا ؟ اگر مولانا شبلی نعمانی (م+ +م,ھ) 
کی یه رائے دروست تسلیم کر ی جائے کھ پانی پت کے مشہور بزرگ شاہ بوعلی 
قلندر (ممہےھ) سدت تک سولانتا روم کی ہم نشینی ہے ستفید هوئے تھے() 
تو ثنوی معنوی کا ساتویں صدی ھجری ہیں برصغیر ہیں آجانا یقینی ےے ۔ تاھم 
شاہ ہو علی قلندر ہے مطالعه ثنوی کی کوئی تحریک پیدا نہ ھوئی ۔ اس کا ہب 
غالباً یہ بے کہ ہوصوف پر جذب کا غليه تھا اور انہیں قلم و قرطاس سے بھی 
چنداں تعلق نە تھا ۔ ان کی طرف جو ایک رساله منسوب ۔ھے اس کے بارے میں 
شیخ عبدالحق محدث دھلوی (م٢.۱ھ)‏ ۓے لکھا ے کہ : 


”'ظاھر آلست کہ از خترعات عوام استء(م) 


شثنوی معنوی سے دلچسہی کا واضح اظہار جلال الدین محمد اکبر کے 
زىاله ہیں ملتا ے ۔ ابو الفضل (م۱,,.+,ھ) جب اکبر کے ساتھ ىیدان پکھلی 
سے گزر رھا تھا تو اپنے فارغ اوقات مشنوی سولانا زام کے سطالعه میں صرف 


ے۳ 


۳۸ 
کرنا چاعتا تھا۔ اس مقصد کے لئے اس ے بثنوی کی تلاش و جستجو کی مگر 
انے گرد و نواح میں مثنوی کا کوئی کاسل نسخد نە مل سکا۔ اس لئے اچار ا ے 
ابوبیکر شاشی کے انتخاب پر اکتفا کرنا پڑا۔ اس ہے يد اندازۃ ھوتا ے کهھ 
برصغیر کے اھل علم دسویں صدی میں مثنوی کا مطالعه شروع کر چکے تھے 

اور ثشُوی کے انتخاب ان کے زیر مطالعه رھتے تھے ۔ 


اکبر کا زساه اشىیر فتح اللہ شمرازی (مے۹۹ھ) اور دوسرے سعقولات 
پسند علماء کے زیر اثر ایمان و یقین اورسوز وگداز ے بہت حد تک خا ىی رھا۔ 
جہانگیر کی نب نشینی ہے صورت حال میں تبدیلىی آئی اور معاشرج میں 
سکون و تسکین کی تلاش شروع ھولی۔ اس کے زبانه میں ثنوی علماء کی 
مجلسوںء صوفیاء کی خالقاھوں اور امراء کے محلوں میں یکساں طور ہر پڑھی 
جاۓ لگی۔ اس دور میں شاہ ابو المعا ی لاھوری (مم+.+ھ) شنوی کے ذوق 
آشنا تھے ۔ انھوں ۓ ثنوی کے کچھ مشکل اشعار کی صوفیائه رنگ میں شرح 
لکھی جو انھوں ۓ شاھزادہ دارا شکوە (م ۹,,ھ) کے حوالے کردی تھی۔ 
دارا شکوہ ے ا ہے اپنی تالیف سکینة الاولیاء (تالیف اہین +ہ,. رھ - ہہ.۱ھ) 
میں حفوظ کر دیا ۔ شاہ ابو المعا ی ہۓٗ شرح کی تمہید میں لکھا ے : 


''جب جھے معلوم ھوا کہ ثنوی مولوی معنوی کے بعض اشعار کی تشریح 

و تفصیل جو ملقدمین ے کی وہ اب نایاب و ناپید ے اور جو تشریح 

و تاویل متآخرین ۓ کی سے وہ صوفیاء کی اصطلاح کے خلاف ہے اس لئے 

ان اشعار کے دقیق لکتے تشریح کے باوجود سر بسته رھ ۔ ان کی تشریح 

و توضیح کے لۓے میں ےۓ اننہائی کوشش کیء(م) 

شاہ ابو المعالمی جیسے شاعر اور صوفی بزرگ کے ساتھ جہالگیر کے سسر 
خواجہ مجہاں کابلی کے بارے میں صاحب مااثر الامراء کی یه اطلاع بھی قابل 


۳۸ 


۴۰۹ 


غور ے کہ ''نماز فجر کے بعد مولانا روم ىک شثنوی چار گھڑی تک اس کی 


جلس ہیں پڑھی جاتی تھی اس کے بعد وہ کاہوں میں مشغول ہوتا تھاءء(م) 


شاهجہان اور اورنگ زیب عالمگیر کا زىانه مطالعه شنوی کے لۓے موافق ترین 
دور تھا ۔ اس دور میں ثنوی کے مطالعه میں اتنی شدت اور وسعت پیدا ھوثئی 
کہ ثنوی کا مطالعد عوائد رسمی میں شاسل هو گیا۔ گیارھویں صدی ھجری 
ہیں ثنوی کی کئی شرحیں لکھی گئیں ۔ عبداللطیف (م ۸م.+ھ) بن عبداللہ 
عباسی کی لطائف المعنوی؛ محمد رضا کی مکاشفات رضوی (تالیف : ہم.ھ)؛ 
شرح محمد نور اللہ احراری (م ہے۰ھ) اور شرح شاہ عبدالفتاح (م ۱.۹۰ھ) 
چند قابل ذکر شرحیں ہیں ۔ 

عبداللطیف بن عبداللہ عباسی عہد شاھجہانی کے بزرگ تھے ۔ انھوں نۓ 
عمر کا بڑا حصهھ مثنوی کے مطالعه و تجزیة میں صرف کیا تھا ۔ مثنوی کے مشکل 
اشعار اور عربی عبارتوں کی تشریح میں ''لطائف المعنوی؛؛ لکھی ۔ اس کے علاوہ 
ثنوی کے سشکل الفاظ کا فرھنگ ''لطائف اللغات؛ء کے نام سے تیار کیا تھا 
اور ثنوی کا ایک سستند نسخه بھی تار کیا تھا جس کا نام ”'نسخه ناسخه 
ثنویات سقیمهء رکھا تھا ۔ 

فن انشا کی کتاب ”'خلاصة المکاتیب؛ء (تالیف :..۱+ھ) میں ایک باب 
”دربیان خوانائیدن اطفالء؛ ےے جس میں مصنف بے پانچ فتنون کی کتابوں کا 
ذکر کیا ہے ۔ اخلاق و آداب کی کتابوں کے سلسله میں رقمطراز ےے : 

”و برای تزکيەٴ نفس و تصفیهٴ اخلاقء اخلاق ناصری؛ اخلاق جلالں 

مکاتیب سید شاہ شرف الدین احمد یحبی منیری؛ نزھت الارواحء مثنوی 

مولانا رومء حدیقهٴ ثنائی بمطالعه در آوردہء(ہ) 


۳۹ 


یعنی گیارھویں صدی میں ثنوی درسی کتاب کی عیثیت اختیار کر چق 
تھی ۔ اورنگ زیب کے عہد میں سثنوی شناسی کی رد تیز تر ہوگئی۔ اسراء 
ے بطور خاص دلچسپی لینا شروع ی۔ ہیر محمد اشرف (م ے۹,٣ھ)‏ عالمگیر 
کے زماۓ میں کشیر کا صوبیدار تھا اور ھمت خاں میر بخشی کی وفات پر بخشئی 
اول مقرر ھوا تھا ۔ اس ۓ مثنوی کا ایک انتخاب تیار کیا تھا اور اس کے سطالعه 
ے لطف اندوز ھوتا تھا ۔(ہ) 

اورنگ زیب کا ایک رفیق خاص عاقل خاں رازی (م ہ۰١۱۱ھ)‏ تھا۔ 
اس ۓ مثنوی کی تقلید میں ایک کتاب ''مرقعءء تیار کی اور مثنوی شناسی "میں 
بگانه روزکار خیال کیا جاتا تھا ۔ مثنوی کا شارح شکر القہ خاں خاکسار (مہ۱۱۰ھ) 


ای عاقل خان راڑی کا داماد تھا۔ 


بارھویں سدی غجری میں اٰگنت شرحیں انتخاب اور فرھنگ تیار کے 
گئے ۔ ان سب کا احاطه مشکل سے تاھم اس صدی ہیں محمد عابد کی المغنی 
(تالیف |<.ى ى۱7 ,ھ)؛ عبداتہ حویشگی قصوری (م بعد .۱+ھ) کی اسرار ٹنوی 
و انوار معنوی (تالیف  :‏ .,۱,+ھ)ء شاہ محمد افضل اله آبادی (م م۱۱ھ) کک 
حل مثنوی (تالیف : م.۱,ھ)ء شکر اللہ خان (م ۱۱۰۸ھ) کی شرح مشثنوی سعنوی؛ 
خواجہ ایوب پارسا لاھوری کی شرح بشثنوی (تالیف : . ۱۱۲ھ) بہلول کول ابن 
مزا خاں البری جالندھری کی شرح ۔شثنوی (تالیف : ۹٣۱ھ)‏ اور وی عمد اکبر 
آبادی کی خزن الاسرار (تالیف: مھ تا پم۱ںھ) چند اھم شرحیں ہیں ۔ 
ان کے علاوہ علماء و ادباء کے تذکروں کی ورق گردائی سے ایسے بہت سے 
لوگوں کے نام سلتے ہیں جنہوں نۓ سثنوی پر حاشے اور شرحیں لکھیں لیکن انْ 
کی کاوشیں دستبرد زاله کی نذر ہو گئیں ۔ 


اس دور میں شعراء ے ثنوی ے متائر ہو کرطویل صوفیالہ نثنویاں 


زس 


بھی لکھیں ۔ اکمل الدین مرزا محمد کاسل کشمیری (م ۰م۱۱ھ) ہے ساٹھ هزار 

اشعار ي مشنوی ”'بحرالعرفانء؛ تالیف کی۔(ڑے) محمد افضل سرخوش کے ہندو 

شاگرد سواسی بھوبت رائے بیراگی متخلص بە بیغم (م ۲م۱۳,ھ) ۓ قصص ققرائے 

ھند تالیف کی ۔ ڈاکٹر سید عبداللہ صاحب کی رائے کے مطابق اس شثنوی کی ترتیب 

خیالات کی نوعیت اور صوفیالة مسائل کا منبع ''عرفان رومی؛ سے ۔(ہ) ثنوی 

معنوی کے اولین شعر کی مناسبت سے بیغم ے اپنی بثنوی کا آغاز یوں کیا ۔ع 
دل طپیدن ہا حکایت می کند 


ایک دوسرے هندو شاعر لالہ اسانت رائے (م ۰م۱۱ھ) ک صوفیانه 
شثنوی کا آغاز یوں ھوتا ے ع ۱ 
ای رفیقاں قصه ےۓ بشنوید 
نال درد دل وے بشنوید 
بارھویں صدی ھجری؛ برصغیر کے مسلمالوں کے انحطاطء طوائف الملوی 
اور بیرونی حمله آوروں کی وجه ے افراتفری کا زان ے۔ اس عرصه میں 
علمی بجالس ک رونق ماند پڑگئی اور سطالعه مثنوی کے سلسله میں کوئی بڑا نام 
سامنے نہیں آیا۔ تیرھویں صدی کے تصف اول ہیں سلا عبد العلی محمد بحرالعلوم 
(م ۰٥۳م,ھ)‏ ۓے 'ثنوی کی سسوط ترین شرح لکھی۔ موصوف ملا نظام الدین 
سہالوی مرتب درس نظامی کے فرزند ارجمند تھے ۔ اپنے والد کی طرح فلسفهہ 
و کلام اور سنطق پر عبور رکھتے تھے اور تصوف و سلوک کے لذت آٹنا تھے ۔ 
انھوں ے اپنی ے نظیر شرح میں متقدمین کی ۔تصوفانه شرحوں کا عطر کشید 


انداز کی شرحوں میں سر فہرست سے ۔ 


و+یژؤیوں چر ور540 0او گك 


ےت 0 کب 
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"۴۱ 





۴۳" 
سولانا بحرالعلوم کی شرحع ثوی کے بعد بدلے ھوئے حالات کے مطابق 
ثنوی کا مطالعد مولانا شبل نعمانی کی ”'سوائح مولانا روم؛؛ سے هوا جو پہلی 


بار امت ہے ورع وھ میں شائع ہوئی ۔ 


مولانا شبلی کے نقطه نظر ے بثنوی صرف تصوف نہیں بلکە عقائد اور 
علم کلام کی عمدم ترین تصنیف ےء(و) وہ مشکلمین کی ”'سینکڑوں ہزاروں:؛ 
:کنابوں کا ذکر کر کے لکھتے ہیں کہ ”'سسائل عقائد جس خوبی سے ثنوی 
میں ثابت کۓے گئے ہیں (متکلمین کے) یه تمام دفاتر اس کے سامنے ھیچ 
هیںء(, :) چنانچجەه مولانا شبلی نے علم کلام کے ختلف ہسائل بثلڑٌ ذات باری؛ 
صفات باری؛ نبوت؛ وحی؛ معجزہہ روحء معادہ جبرو قدرہ آخر میں فلسفه اور سائینس 
کے بعض سسائل مثلاًٌ تجاذب اجسام تجاذب ذرات؛ تجدد امثال اور ارتقاء کے 
بارے میں شنوی کے حوالے ہے گفتگو ک ہے ۔ مولانا شبلی ے ثنوی کو وحدت 
الوجودی شریحات سے چھتکارا دلایا۔ انھوں ۓ بشنوی کو امام غزا یل 


(مہ.٥ھ)‏ کی تعحریک تجدید و احیائے دین سے منسلک کیا ےہ ۔ 


''سوانح مولانا روم؛ء ے سولانا روم کى سوائح حیات اور ثنوی ہے ربط 
و تعلق کا ایک نیا دور شروع ھوا۔ از سر نو انتخاب تیار کۓے جاۓ لگے؟ شرحیں 
لکھ یگئیں اور سولانا روم کے مواعظ و ملفوظات کی ترتیب و تدوین شروع ھوئی(۱۱) 
قاضی تلمذ حسین مرحوم سابق ناظم دارالترجمہ حیدآباد ےۓے مولانا روم کی حیات 
اور کلام پر بھر پور کام کیا ۔ انھوں ے ''مرآة المتوی؛؛ کے ام سے سثنوی 
کا انتخاب کیا جس ہے سثنوی کی حکایات ہیں تسلسل پیدا هو گیا اور تفہیم 
سطالب ہیں سہولت پیدا هو گئی۔ ان کی یە تالیف صح تکتقابت کے اعلی 
معیار کے ساتھ ٤مھ‏ میں شائع ھوئی ۔ شنوی کے مطالعه و تجزیه کے لۓ 
”'لقد الشوی؛؛ کے نام ے ایک کتاب لکھی اور ”'صاحب المثنوی؛ء مولانا 


۴۳۲ 


٣م‏ 
روم کی سبسوط ترین سوالح حیات ترتیب دی۔ 


سولانا شبلی کے کلامی انداز مطالعه کے باوجود قدیم متصوفاله انداز 
بھی کسی حد تک چلا آرهھا ھے ۔ حاجی اسداد اللہ سہاجر مکی (م ے؛م٭۱ھ) 
شنوی سے گہرا لگاؤ رکھتے تھے ۔ ان کے ہاں مثنوی کا باقاعدہ درس ھوتا تھا 
اور مثنوی کے صوفیانه حقائق و معارف پر روشنی ڈالی جاتی تھی ۔ شثنوی نے ان 
کے شغف اور وارفتگی کا نتیجہ ”'حاشیه مثنوی؛؛ کی صورت ہیں ساننے آیا ۔ انہوں 
ےۓ ثنوی کا ایک عمدہ نسخہ چھپوانا شروع کیا جس کے ساتھ ان کا حاشمه 
طبع هورعا تھا ۔ ابھی دو دفتر ھی چھہے تھے که ان کا انتقال ھوگیا ۔ باقی دفاتر 
ان کے ایک سرید مولانا احمد حسن کی نگرانی میں طبع ہوئے۔ مولانا احمد 
حسن نے حاجی امداد اللہ سہاجر مکی کے حاشيه کے ساتھ قدیم صوفیاله ےت 
ے اخذ و اقتباس کرکے نسبة طویل حاشيه ترتیب دیا۔ حاشیه کی اھمیت کے 


ساتھ ساتھو؛ صحت کثتابت کے لحاظ ہے بھی یه طباعت بہت اہم عے۔ 


حاجی اسداد اللہ جو علماثے دیوبند کے شیخ الشیوخ ہیں ان کے واسطے 
سے حلقهٴ دیوبند میں مطالعه شثنوی کا ذوق پیدا ھوا۔ ان کے ایک خلیفه اور 
حلقهٴ دیوبند کے سر آمد روزگار عالم سولانا اشرف علی تھانوی ۓ ثنوی کی شرح 
”کید ثنوی؛ء صوفیاله ذوق کے مطابق ترتیب دی اور یه انداز نظر مسوجودہ 
دور تک چلا آرھا ے ۔ 

حلقه* دیوبند کے دو افراد ے ثنوی کا اختتاميه یا دفتر هغفتم لکھ کر 
ثشنوی دوستی کا ثبوت دیا۔ مشنوی کا دفتر ششم حکایت مکمل ہھوئے بغیر خُتم 
هو جاتا ھے ۔ اس لئے شثنوی کا مطالعه کرے والے بھت عرصه ٹک دفتر عفتم 
کی تلاش ہیں رھ ۔ ثتوی کے ایک شارح مولانا محمد اسماعیل قیصری نے 


کہیں ے دفتر عفتم ڈھونڈ بھی ٹکالا مگر اہل نظر ۓ اسے مولانا روم کی 


۳م 


‌ 
تصنیف تسلیم کرۓے سے الکار کردیا چنانچه؛ دفتر عفتم لکھنے کی کوششیں 
کی گئیں _ برصغیر ہیں شیخ عمد عدث تھانوی (م ۹ ۱۲ھ۵) ے ہے ۲ھ میں 
اختقايه (دفٹر هفتم) لکھا جو ان کی وفات کے بعد ے .٣۱ھ‏ میں زیور طباعت 
ے آراسقه ھوا۔ 

دوسرا اخنقاميه مفتی الہی بخشس کاندھلوی ہے یاد گار ھے جو حاجی 
انداد الہ سہاجر مکی کی فرہائنس سے شائم ھوا۔ 

علامهة شبل کے بعد مطالعه شثنوی کا فکر انگیز انداز علامهہ اقبال ے 
اختیار کیا۔ انھوں ۓ آخری زمانہ حیات میں مطالعد کتب ترک کر دیا تھا 
اور اکر کچھ پڑھتے تھے تو صرف قرآن مجید اور ثنوی معنوی ۔(۱) اقبال کی 
اکثر منظوم تصنیفات اور خطبات میں ثنوی کی صدائے بازگشت سنائی دیتی 
ے اور جکہ جگہ سثنوی ہے استشہاد کرے ہوئے اس اس پر زور دیا ے کەع 


پیر روسی را رفیق راہ ساز 


اد استگاززت) 


علامہ کے زیر اثر سولانا روم کے مطالعد انکار کا ایک دبستان پیدا ھوا 
ے جس کے ایک اھم رکن خلیفه عبد الحکیم مرحوم تھے ۔ خلیفہ صاحب ک 
''حکمت روہیءء اور ”تشہیہات رومی:ء میں اقبال کے نقطه نظر سے مولانا روم کے 
انار کی چھان بین کی گئی ے اور مثنوی کے بہت سے عقدے وا هوئے ہیں ۔ 

وی ہے اعلناء کا ایک پہلو يہ بھی ۓۓے کہ برصغیر کی ختلف زبانوں 
میں اس کے ہنظوم اور نثری ترجے کۓ گۓ ہیں ۔ بر صغیر میں ایسٹ انڈیا 
کمپنی کے تسلط ہے فارسی کا چان کم هو گیا اور اردو کو نۓے حکمرانوں کی 
سر پرستی حاصل ہوئی۔ اردو کے علمی و ادبی سرمایہ میں پیش قیمت اضاف 


یں 


ہر یر 


ھوۓ لگا ۔ فارسی کی دوسری اھم کتابوں کے ساتھ شثنوی کو بھی ترجمہ کا 
جامه پہنایا جاۓ لگا۔ برصغیر کی زبانوں میں سب سے زیادہ تراجم اور شرحیں 
اردو ھی میں ملتی ہیں ۔ ممم,ھ میں شاہ مستعان على مدراسی ے ثنوی کے 
منتخب حصوں کا ترجمهھ "باغ ارم کے نام سے کیا جو ۹۹ھ ہیں پہلی 
بار مطبع کریمی بمبئی سے شائع ھوا۔ اس کے بعد ثنوی کے جزوی ترجے 
ھوے رھ ۔ پہلا مکمل منظوم ترجمة٭ ۱۹۹۳ھ میں ریاست جاورہ کے ایک عالم 
مولانا محمد یوسف علی شاہ چشتی نظامی ۓ ثنوی کی بحر میں ''پیراہن یوسفی؛؛ 
کہ نام ہے کیا جو کئی بار منشی نولکشور کہ سطبع سے شائع ھوا۔ ''پیراھن 
یوسفی؛ء کی تقلید میں چند اور ترجے بھی ہوئے ۔ جن میں سیمعاب اکبر آبادی کا 
”الہام منظوم؛ (ىطبوعھ: سابین ےمم,ھ تا ..۱۳ھ) اور عبداہ عسکری 
کس لمات کلم رس قابل اکرسں۔ 


منظوم ترجموں میں پیرزادہ محمد حسین عارف مہمی کا نام نظر انداز 
کی کیا متا مکنا سرت عری گی مات کرات سا کرینة اد 
گوھر یعنی سوتیوں کا ھار؛ء (سطبوعه : .۰ +م+ھ) کے نام ہے کیا جس پر دوسرے 
سشاعیر وقت کے ساتھ ”مرشد رومی؛؛ کے ''مرید هھندیء؛ علامہ اقبال کی تقریظ 
چھبی عے۔ ية تقریظ مولانا روم کے بارے میں علامه کی پہلی تحریر عے اور 
غالباً یہی وہ کتاب ےہ جو سولانا روم ے علامهہ اقبال کی دلچسپی کا سب 


سنظوم ترجموں کے ساتھ نثری ترجمے اور شرحیں الگ ہیں ۔ ان میں 
عبد المجید حخان ى بوستان معرفت (تالیف: ..وء۔ے۱ھ)؛ عبدالرحمن 


راسخ دھلوی کی کتاب ممقوم (سطبوعه : ۰ ؛مھ)؛ مولوی ممد ابراعیم ک 


کشفالعلوم (سطبوعه :ٍ .+م۱ھ)ء مولانا اشرف علىی تھالوی کی کلید موی -ْ 


ری 


ار 
(مطبوعه : یں ,ھ) اور عمد قذیر عرشی کی ”'فتاح العلوم؛ بہت نمایاں ہیں ۔ 


پنجابی ہیں ٹنوی کا منظوم ترجمہ چند شاعروں ےۓ کیا سے جن میں سے 
بولوی شاہ محمد دین قادری سیالکوٹی کا ترجعه (تالیف: ے١٣۱ھ)‏ چھپ 
چیا ے۔ اس ے بہت پہلے ایک ترجمہ شائم ہوا تھا جس کے فاشر ے مٹرجم 
کا نام ظاعر نہیں کیا۔ درسی مقاصد کے لئے ثثر میں دفتر اول کو چودھری محمد 
افضل خاں مرحوم ۓ پنجابی میں منتقل کیا۔ 

سندھی ہیں غلام محمد شاھوائی ۓ سشثنوی کا ترجمد کیا لیکن کاسل 
ثشوی کے نرجے ق سعادت ہولانا دین محمد ادیب فیروز شاھی (م ۱۳۹۳۲ھ) 


کے حصہ میں آئی۔ ان کا ترجمه ”اشرف العلوم؛؛ شائم ہو چکا ہے -(ہ٠)‏ 


کشمیری میں مننخب حصوں کا ترجمه میر سید شمس ‌الدین حیرت (م۱۳۸۸ھ) 
ے شروع کیا تھا ۔ ابتدائی دو دفتروں ے ترجم کر چکے تھے که پیغام اجل 
آگیا اور ان کا یە کام ناتمام رہ گیا ۔(ہ١)‏ 

پشتو ہیں ثنوی کا مکمل ترجمه تو نہیں هوا البت پہلے دو دفاتر کے 
سذ راز الطلو ء1 کا ایک قلنیٰ تخد کو اکیلمی پشاوریالائبرتزق میں 
محفوظ ہے ۔ یہ ترجمةہ ہنگو کے مولانا عبد الجبار بنگشض کی کاوشوں کا نتیجه 
ے۔ حال ھی ہیں عبدالاکبر خان اکبر کا منتخب حصوں کا نثری ترجمه 


شائم ھوا ے ۔ ان کے علاوہ رسائل و جرائد میں ثنوی کی کئی حکایات کا 
ترجمہ ختلف اوقات میں چھپا ے ۔ 


حوائی 
رہ سوانح مولانا روم؛ سص جھو۔ 
ہ۔ اخبار الاخماہ ص و۱۹ ۔ 
سم سکینة الاولیا* (اردو ترجعه)؛ س رہم۔ 


ہد 


ساثر الامراء ج و صس ۹و۹ہ۔ 

مندوستان کی قدیم اسلامی درسکاہیںء ص ۲۹ -.م۱۔ 

ماثر الامراء ج ,ر ص جیم۔ 

پاکستان میں فارسی ادب کی تاریخ ص پہم ۔ےہم؛ پھر العرفان کا ایک قلمی نسخہ کتبخائه 
تحقیق کشمیر سری نگر میں محفوظے ۔ ؛۸,م۱ھ میں اس کی ایک جلد شائع ھوثی ہے۔ہ 

فارسی ادبیات میں ہندوؤں کا حصهء ص م۹ (ماخص)۔ 

سوانح مولانا روم؛ ص ہم ۔ 

ایض ص ہم ۔ 

مولانا روم کے ملفوظات کا جموعه ”'فيه ما فيه؛؛ پہلی بار مولانا عبدالماجد دریا بادی کی تصحیح 
و تقدیم ے ۱۹۲۸ء میں شائع ھوا۔ 

اقیالثاه حصه اولء ص ے+۔پرم؛ خط بنام محمد حسین عرشی مکتوبه ۹ / مارچ ١۱۹۳ء‏ ۔ 
رومیں ایک مدت ے مطالعه کتب ترک کر چکا ھوں اگرکبھی کچھ پڑھتا ھوں تو صرف قرآن 
یا مٹنوی رومی؛؛ 

کلیات اقبال؛ صےہء۔ 

فارسی گوبان پاکستان؛ و.م۔ 

عله آریاتا۔ کابل (افغانستان) سال ممم؛ شمارہ ‏ ۔ 


صوفی اور تصوف کی تاریخ 


ایک اجمالی جائزہ 
ڈاکٹر سید زاھد علی واسطی 


صوفی ایک کمثیر الاستعمال لفظ ےا سگر جب عم اس لفظ کا ماخذ 
تلاش کرۓے ھیں تو منزل کٹھن نظر آتی ہے ۔ صرف صوتی سشابہت کی بنا 
پر یا معنی کی مطابقت ے اندازہ لگاکر فیصله کرنا مناسب لہیں ۔ لفظ- کو 
قواعد کے اصول و ضوابط کے معیارپر بھی پرکھتا چاہئے۔ جہاں تک ہم نے 
مطالعه کیا ے اس سے معلوم ہوتا ے کہ اردو میں سب سے پہلے مولانا شبلی 
نسانی ۓ لفظ صوفی کو ابوریحان البیرونی کی تصنیف ”کتاب الہندہء سے 
ہت دے کر اس کو یونانی الاصل کہا جیسا کہ سولانا ۓے اپنی کتاب الغزا ی 
کے باب تصوف میں تحریر فرمایا ے ۔ رراس بحث کے خاتمد میں یه راز بھی 
ظاھر کر دینا ضروری ےہ که تصوف لفظ اصل ہیں 'سین؛ سے تھا اس کا مادہ 
سوف تھا۔ جس کے معنی زبان میں حکمت کے ہیں ۔ دوسری صدی هھجری ہیں 
جب یونانی کتابوں کا ترجمه عربی زبان ہیں فرا کو بد لتظ عری میں آگاہ 
رفنه رفنه 'سوفی؛ ے 'صوفی, بن گیا۔ یە تحقیق علاسه البیرونی ۓ کتاب الہند 
میں لکھی ےءء (مولانا شبلی نعمانی ۔ کتاب الغزا ل۔ افضل المطابع دھلىی ۔ 
ص ۲ م) 


ھم مولانا کی اس رائے ہے متفق نہیں - اگر 'صوفی؛ یونانی زبان ہے لیا 
گیا ے تو ظاھر ے لرامہ؟ ۔ تەانطاط یا اک تنتاد٥تگ‏ کے ترجمہ سے 


عربی زبان ہیں آیا ہوکا۔ گر ان الفاظ کو عربی ہیں ترجمه کرکے 'سینء 


تر 


۴۹ 
ہے سوفی لکھنا حل نظر ہے کیونکہ قدیم ترین عربی کتابوں ('٭کتاب اللممعء؛ 
مصنفه ابو النصر عبداللہ بن علىی السراج طوسی متوفی پرےہھء اور ””رسالة القشیریہ:؛ 
مصنفه قشہری متوقی مہمھ) ہیں ''سينءء؛ ہے “صء ہیں تبدیلىل کی سند نہیں 
ملنی۔ اس کا مطلب ية ھوا کہ سوفی جس کے معنی دانشی کہ ہیں صوفی سے 
معنوی لحاظ ہے بھی ممیز سے ۔ فارسی زبان میں سوفی اور سوف دونوں بمعنی 
حکمت اور حکیم کے مستعمل ہیں ۔ پس ثابت ھوا کہ یہ لفظ یولانی میں سوفی 
ہے مراد فلسفی تو ہو سکتا ھے مگر صوفی نہیں ۔ 
مولانا شبلی ۓ ابوریحان البیرونی کے حواله سے یہ بھی تسلیم کیا 
کە یونانی کتب کا ترجمه دوسری صدی ھجری ہيں ھوا جس کے بعد 
یہ لفظ یونانی سے عربی میں منتقل ھوا۔ اس سلسله میں مولانا کی ایک :اور 
کتاب از ملاحظه کریں جس ہیں لکھا ہے کھ یونائی کتابوں کا ترجمه 
باون رشید کے دور ہیں ھوا ےے ۔ سامون رشید کا دور تیسری صدی ھے نه که 
دوسری صدی ھجری جبکھ یه لفظ صوفی عربی ہیں پہلے ھی سے رائج تھا۔ 
ابوھاشم کوفی الصوفی متوفی .٠ھ‏ اور ابوجمزہ محمد بن ابراعیم العتوفی 
وہمدھ ہے بارے ہیں صوقی کا لفظ ۔سلعمل تھا ۔ہ اس زہانه میں قسطابن 
لوقا ایک عیسائی فلاسفر اپنے شوق سے روم گیا اور فنون حکمت کی بہت سی 
کتابیں ساتھ لایا۔ پہلی مر تب جب یونانی کتب بغداد آئیں تو مامون کو اس 
کا حال معلوم ھوا۔ ا سے بلا بھیجا اور بیت الحکمة میں ترجمە کے کام پر مأسور 
کیا۔ اس دور کے بڑے بڑے مترجم مثلا حجاج بن یوسف کوفی ۔ قسطابن 
لوا بعلبی ۔ ابو حسان ۔ سلمان۔ حنین بن اسحاق ۔ سہیل بن مروان ۔ ابو 
جعفر یحبی بن عدی۔ محمد بن موسی خوارزسی ۔ حسن بن شاکر۔ احمد بن شاکر۔ 
على ابن العباس احمد جوھری ۔ یعقوب کندی ۔ یوحنا بن ماسوبیةہ ۔ ابن 
البطریق ۔ عحمد بن شاکر۔ یبحی بن ابی المنصور وغیرہ مامون کے دربار کے . 


ہف 


٠ 
مشہور ٹرجم اور بیت الحکمة کے سہتمم تھے۔ بعض مترجم ھوےۓ کے علاوہ‎ 
حکیم اور مجتہد الفن بھی تھے ۔ (کتاب العاسون - سولانا شبلی نعمائی ۔ ص ٭ًّ‌(‎ 
سولانا شبلی ےۓ کتاب الغزالی میں ایک اور جگد امام موصوف کے حواله‎ 
ے لکھاے۔ ”اس لفظ کے اشتقاق کے بارے میں تین رائیں عیں ۔ بعض کا‎ 
قول ہے کہ صحابہ رضی الہ عتھم ہیں سے جو لوگ ”اھل صفه؛ء کہلاۓ‎ 
تھے یہ ان کی طرف نسبت ے۔ بعض کے نزدیک اس کا ماخذ ”'صفاء؛ ے اور‎ 
بعض کے نزدیک ” صفء ۔ لیکن قاعدہ اشتقاق کی رو ہے یه تمام اقوال غلط‎ 
هیں ۔ یه احتمال ہو سکتا ہے کہ يہ لفظ ”'صوف؛ء سے باخوذ ہو جس کہ ۔معنی‎ 
پشمینه کے ہیں ۔ امام غزا ی کے اس قول سے سستتبط هھوتاے که صوفی کو‎ 
لفظ صوف سے لسبت دی جاتی رھی ھوگ۔ نگر آپ صوف کے لباس ے زیادہ‎ 
)٢۰ے صفائی باطن پر دھیان قرماے تھے ؛)۔ (ص‎ 
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شیخ ابو النصر سراج العتوفی ہرے+ھ کی سعروف کتاب 'اللمع؛ جو تیسری 
صدی ھجری کے اوائل میں تحریر کی گئی تھی اس کے تیرھویں باب ”٭کتاب 
تفسیر الشطحیات و الکلمات التی ظاھرھا مستشنم و باطنہا صحیح سسلقیمء؛ ہیں 
تحریر عے ''یه لفظ حسن بصری کے زمانه میں رائج تھا ۔ اور ان کا زسالہ بعض 
صحابیوں ے معاصرت کا تھا۔ چنانچھ ان کے اور سفیان ‏ وری کے اقوال میں 
یہ لفظ صوفی استعمعال هواءء ۔ 


کتاب اخبار مکھ میں جو روایت حمد بن اسحق بن یسار سے ے اس 
ے معلوم ھوتا ہے کھ یف لفظ عہد اسلام ے پیشتر عی معروف تھا اور عابد و 
ہرگزیدہ اشخاص کے لۓ استعمال ھوتا تھا (تصوف اسلام ۔ مولانا عبد الماجد 
دریا بادی ص۔ ۲م) ابو الحسن سری سقطی المتوفی مھ جو کہ بغداد کے 
پہلے جنہد اور فقیپہ بزرگ تھے کا خیال تھا کہ 'صوفی؛ صفا سے سشقق ہے 


اور اس کا اطلاق صفا پر ہوتا ہے گر ایک جگہ فرساے ہیں کہ صفا سے عراد 
صفاء باطن ہے لہ کہ صفاء ظاعر۔ (تصوف اسلام -۔ سولاتا عبدالماجد دریابادی) 


شیخ علىی بن عثمان مجویری العتوفی ۰مھ اپنی معروف زسالہ کٹاب 
کشف المحجوب میں لفظ صوفی کے اشتقاق پر بحث میں فرماۓ ہیں ”اس 
نام کی تحقیق میں لوگوں کے خقلف خیالات ھیں ۔ ایک خیال کے مطابق صوفی 
ان لوگوں کے گروہ ہے منسوب ے جو جاہ صوف پہنتے تھے ۔ بعض کے خیال 
کے مطابق صوفی کا ساخذ صف اول کے لوگوں سے ھ ۔ اور انہی کو صوفی 
لقتب ہے موسوم کیا گیا۔ ایک گروہ کا مسلک ھے کہ اصحاب صفه کی پاک 
صفات کی وج ہے ان کو صوفی کپا جاۓ لکا۔ ایک اور جماعت اس لفظ کا 
خرج صفا بتاتی ھے ۔ هر گروہ اپنی تائید میں خوب نکتے پیدا کرتا ھے ۔ لیکن 
بات دراصل يد رے کہ لغت ے کسی بھی قول کی ثائید نہیں عوتی:ء ۔ 
شیخ ہے قول کے بموجب صوفی وہ کہلاےۓ کا سستحق عہ جس کا قلب 
صفا (صفائی) سے لبریز هو۔ اور کدر (گندی) ہے خا ی ھو۔ آپ ان کے الفاظ 
انہی کی زبان میں پڑھۓ ۔ 
صفا ضد کدر بود و کدر صفت بشر بود 
وجہ حقیقت صوفی بود آلکه او را زکدر گزر بود 
(رکشف المحجوب) 
کشف المحجوب میں باب ”'صحابه کرام۔ اھل طریقت کے پیشواء؛ 
جس ہیں خلفاء اربعه کا ذکر ھے حضرت ھجویری فرساے هیں ”'صحابہ کرام رض 
میں صوفیه کے پیشوائے اعظم اسير الموسنین حضرت ابویکر صدیقرض ہیں ۔ آپ 
اسلام کےگل سر سبدہ اھل تجرید (وہ لوگ جو معمولی ے معمولی آلائشوں ے بھی 
اجتناب کے لئے کوشاں رھتے ھوں) کے امام اور اھل تفرید (وہ لوگ جو نہایت ۔ 


٠ٰ 


ای 
باریک بینی کے ساتھ غلط کو صحیح ے الگ چھانتے رعنے عوں) کے شہنشاہ 
ہیں ۔ مشائلخ رحمہم اللہ ۓ آپ کو صاحبان مشاہدم میں مقدم رکھا ے۔ 
حضرت عمر فاروقرض گدڑی پہنتے اور دین پر سختی سے عمل کرے؛ صوفیه 
کے نقتدا یں ۔ دینی فراستء باریک بیٹی اور خدا کی محبت میں استغراق آپ کے 
ساتھ مخغصوص سے ۔ آپ کے بارے ہیں حضورص کا فرمان عے ''عمر کی زبان سے حق 
بات نکلتی ہے اگر میری است ہیں کوئی حدا ث ھوکا تو عمر ھوکہ؛۔ حضرت 
عثمان بن عفان رضی اللہ عنه شرم و حا و تسلیم و رضا میں صوفیه کے اسام ھیں ۔ 
معشرت عل : الترتقی کی راہ طریفت ہیں بڑی اق ےہ اور ان کا سے لیة :بلند تو 
ے۔علم وفہم دین میں آپ کا مرتبد سسلم ے اور اصول حقیقت کے بیان اور 
وضاحت ہیں آپ ے نظیر هیں ۔ آپ کے لئے حضورص ے فرمایا (میں علم کا شہر 
هوں اور علی اس کا دروازہ) 

کتاب تصوف اسلام میں مولانا عبدالماجد دریابادی ۓے قدیم ترین صوفیه 


کے اقوال اور تصوف کی حقیقت کو اس طرح بیان کیا ھے ۔ 


''حضرت ذوالنون مصری العتوفی ەممھ فرساے ہیں کہ صوفی وہ 
بے که جب گفتار میں آتا ے تو اس کی زبان حقائق کی ترجمانی کرتی ہے 
ابزلت قابرای خڑتا ےی کی سی ےی اضعا فلز عادئن پر زا سال ہے ضبادت 
دینے ہیں ۔ 

حضرت ابوالقاسم جنید بغدادی المتوفی ے۹ مھ کا ارشاد منقول ے 
کھ تصوف وہ صفت ہے جس ہیں بندہ کی اقامت کی گئی هو۔ حضرت ابو الحسن 
نوریرد کا قول ہے کہ صوفی وہ شخص حے جس کی روح آلائشوں سے پاک هو 
چک ہو اور وہ رب العزت کے حضور ہیں صف اول میں حاضر هو ا*+کشف 


المحجوب کے باب الملامت میں آيه قرآنی؛ء ولا یخافون لوسة لاثم ذڈالک فضل 


۳ 


۳ 


ات یؤتیة سن یشاء (سائده آیت ہ) کی تفسیر ہیں طریق ملامت کی ستائش کی 
اور یہ دکھایا ے کھ اهھل حق راہ حق میں کسی ملامت کی پرواہ نہیں کرے۔ 
بلکہھ خلق کی نظر میں رسوا اور سطعون ھو کر اپنی للہیت اور حق پرستی کا 
ثبوت بہم پہنچاےَ ہیں - (مولانا عبدالماجد دریابادی ۔ تصوف اسلام) 


تصوف کے موجودہ قدیم ترین دذُخائر میں شہرت اور سند کا مرتبہ کتاب 
”رسالة القشیریه فی علم التصوف:؛ کو حاصل ےے جو کہ چوتھی صدی ھجری 
ہیں ابو القاسم قشیری ۓ تصنیف کی۔ اس ز(ساله میں تصوف و تاریخ کے بیان 
میں درج سے '”'رسول کریمص کے زہاۓ میں سوسن کے لۓ صحابی سے بڑھ کر 
پر فخر اور پر فضل نلغفظ کوئی نە تھا۔ چنانچھ اس وقت کے سسلمان اسی لفظ 
ے موسوم ھوۓے تھے ۔ اس کے بعد دوسری نسل چلی تو ان صحابہ کے صحابی 
ہوگئے جن کو تابعین کہا جاۓ لگا۔ پھر تابعین کے صحابیوں کو تبع تابعین 
کہنے لگے ۔ اس کے بعد جب است زیادہ پھیلی اور لوگ طرح طرح کے گروھوں 
ہیں بٹنے لگے تو جن لوگوں کو اىور دین میں زیادہ انہماک هوا ان کو ؟”'عباد 
و زهادء کہنے لگے۔ لیکن جب بدعتوں کا ظہور ھوا اور فرتے الگ الگ هو 
گئے تو ہر فرقد اس کا مدعی ھوگیا کہ زیادہ عباد و زہاد اسی فرقد میں ہیں 
اس وقت اھل سنت کے اس طبقد ۓ جو که ذکر الہی میں زیادہ مشغول و 
سنہمک تھا اپنے لۓ اھل تصوف کی اصطلاح قائم کرلی اور ھجرت کو ابھی دو 
صدیاں نہ ھوئی تھیں کھ یہ لقب اس طبقہ خواص کے اکابر کے لئے مخصوص 
کر دیا گیا ؛ہ 


شہخ فرید الدین عطار رحمة اللہ (العتوفی ہے ھ) یشاہور میں بہت بڑے 
دواخاله کے مالک تھے ۔ یکایک تمام دنیاوی دھندوں کو ترک کر کے درویشی 
اختیار کر ی۔ آپ ۓ معرکذالاٴرا کتاب جو کہ تصوف کا خزاله تھی '”کٹاب 


ہب 


بس 


الطیرء؛ تحریر کی جو کھ سولانا جلال الدین روسی کی معروف شنوی کے لۓے 
نقش اول ابت عوثی ۔ آپ بہت بڑے صوفی بزرگ تھے اور سلوک و عرفان ک 
وہ منازل طے کیں کہ طبقہ صوفیة آپ کا معترف ہے ۔ دولت غزنویہ کے آخر 
زىانہ میں حکیم سنائی ۓ ”حدیقهہ لکھی جو نظم میں تصوف کی بہلی کناب 
تھی ۔ 'حدیقه کے بعد فرید الدین عطار ۓ متعدد بشثنویاں تصوف میں لکھیں 
جن میں ”'نطلق الطیرںء ےۓے عالمی شہرت حاصل کی۔ اس امس کی شہادت 
سوجود ہے کہ خواجہ فرید الدین عطار کی تصائنیف ھی مولاگا روسی کے لۓ 


دلہیل راہ بنیں‌ء؛ (سوانح مولانا روم سی تہةہ عابد علی عابد -۔ صفحهہ ۲(" 


حضرت سہیل بن عبداللہ التستری (العتوفی ۳ ھ) حضرت ذوالنون کے 
ہم عصر تھے ۔ اکابر صوفيه ہیں سے تھے۔ آپ ۓے حسن خلاق کے بارے ہیں 
بتایا کہ ادنی ترین اخلاق تحمل اور ترک مکافات ے ۔ ظالم پر رحم اور اس کے 
لئے دعا متصوفین کے اخلاق ہیں ہے ےہ ۔ (کتاب المریدین ۔ غیاءالدین 
سہروردی) محمد بن عل جعفر الکنانی المعروف ابوبکر کنانی (العتوفی ے جھ) 
کا وطن بغداد تھا۔ مکه میں سکونت اختیار ی۔ کثرت عبادت کی وج سے آپ 
کو سراج الحرم کہا جاتا تھا ۔ حضرت حزاز رح المتوفی ےےھ اور حضرت جنید 
بغدادیرم المتوفی ے۹ ھ کی صحبت ہے فیض حاصل کكکیا۔ آپ کے خیال میں 
تصوف نام ھی اخلاق کا ےہ جس کے اخلاق زیادہ اچھے ہھوں گہ اس کا تصوف 
زھادہ هوگا۔ (کتاب المریدین ص ہم ۔ شیخ فیاءالدین سہروردی) 

حضرت ابو حفص حداد العتوفی ۰ہءھ نیشاپور کے تھے ۔ شیخ خراسان 
کہلاۓ تھے۔ ایک مرتبد حضرت جنیدرم ہے دریافت کیا کہ آپ نے اپنے 
امحاب کو سلاطین کا ادب سکھایا۔ تو انھوں ۓ کہا نہیں ۔ جنید رمہ۔ اگر 
ظاہر ہیں حسن ادب ہو تو وہ باطن کے حس ادب کا عنوان بن جاتا ے ۔ 


رب 


(کتاب المریدین ص ٠ے‏ ۔ شیخ ضیاعالدین سہروردی) 


حضرت ابراہیم بن شعبان کنیت ابواسحاق التوفی برممھ مشائخ 
صوفیه میں نامی گرامی تھے ۔ آپ کا قول تھا کہ ھم اس شخص کو اپنی صحبت 
میں نہیں رکھتے جو کہے ہیرا کام ھے۔ صوقی نہ کسی کو عاریت دیتا ے 
نە عاریت لیتا ے ۔ (کتاب المریدین ۔ ص ہے ۔ شیخ غیاءالدین سہروردی) ۔ 


حضرت علىی بن بندا کنیت ابوالحسن نیشا پوری المتوفی ۹رمء؛ آپ ے 
نیشاپور میں ابوعشمان اور ابوالحفخص سے سمرقند میں حضرت محمد فضل اور بلخ میں 
محمد بن حامد جوزجان میں ابو علی جوزجانی؛ بغداد میں حضرت جنیدرہ وغیر ہے 
صحبت حاصل کی ۔ آپ نے فرسایا ت مکسی انسان کی صحبت اختیا رکرو تو اس ی 
عق لکو؛ اس کے دین ہے زیادہ پرکھ وکیونکه دین اس کے لۓے ہے اور عقل تمہارے 
لئے۔ ایسے شخص کی صحبت نا صحت بخشض ے جس کی توجہ دنیاء اور نفس اور 
خواهشات ہیں لی هو۔ (کتاب المریدین ۔ ص ہے شیخ ضیاعالدین۔ سہروردی) 

شیخ عبدالقادر جیلانی صوفیدکرام میں مقبول انام ہیں۔ تیرھویں 
بقت یں آعفرت مل کرم آف' ہے آپ کا سب ابد جا متا غرہ آپ ای 
تصانیف غنیة الطالبین فتح الغہب؛ الفتح الربانی وغیرہ ہیں ۔ اور یه مواعظ حسنهہ 
علم تصوف تزکیہ نفس و باطن پر طالبان طریقت و حقیقت اسلام کے لۓ مشعل 
راہ کا کام دیتی ہیں ۔۔ آپ نے فرمایا عے کھ ”'تصوف ہیں قلب کی تام 
کدورتوں کو صاف رکھنا از بس ضروری ے ۔ جس میں رضائے اسحقء صبر ایوب؛ 
خوف موسی؛ اور فقر حضور محمد رسول اتہ صلی اللہ عليه وسلم نہ هو وہ راہ تصوف 
پر کسزن کسے هو سکتا ہے ء (سیرت غوث اعظم) 

چھٹی صدی ھجری میں هندوستان ہیں محمد بن احمد بن علی پیدا ھوئے 
جو نظام الدین اولیا کے نام ہے پاک و ہند کے گوشہ گوشه میں معروف و مشہور 


آج2 

ہیں ۔ آپ ۓ حضرت شیخ فرید الدین ے بیعت کی اور آپ کی فیض رسانی ے 
ہند و ہاک کا ہر مکان و قطعد منور هو گیا۔ علاعالدین خلجی کا دور تھا۔ 
بادشاہ ۓے کئی مرتبہ اس صوفی بزرگ کے بوسہ آستانہ کی اجازت چاھی مگر 


سلطان الاصفیاء ۓ منظور نہ کیا (اذکار ابرار ترجمە گلزار ابرارہ۔ ص ۸۲) 


خدوم شیخ شرف الحق اپنی کتاب ”'سکتویات صدی؛ (باب دراصل تصوف 
ص م() ہیں لکھتے ہیں ''اگر تصوف کی ابتدا پر غور کروگے تو اس کو حضرت 
آدم عليه السلام کے وقت میں پاؤ گے ۔ اس عالم ہیں پہلے صوفی حضرت آدم 
عليه السلام تھے ۔ ان کو حق تعالىی نے خاک سے پیدا کیا - پھر حضرت آدم 
ےۓے خدا کا کہنا نہ مانا ۔ جیساکه قرآن میں آیا۔ وعصیلٰ آدم ربە فغویل (آدم 
ے اپنے رب کی نافرمانی ک اور بہک گیا۔) پھر آدم نے توب ک اور کہا 
''ربنا ظلعنا انفسناءء (اے ھمارے رب ھم ے اپنے نفس پر ظلم کیا) ۔ صوفیوں کے 
استغفار کی اصل یہیں ہے شروع ھوتی ہے ۔ تین سو برس اس جہان خای میں 
گریە و زاری کرے رے ۔ پھر دریائے رحمت جوٹس ہيں آیا اور درجہ اصطفیٰ 
عطا کیا گیاءء ”ان اللہ اصطفیل آدم؛ اب کیا تھا تصفیہ کال ہو گیا۔ صوفی 
مالی بن گئے۔ چائچه :ہل بعد نل اسی پر عمل ھوٹا رعا۔ تصوف کی دوت 
ایک بی ہے دوسرے نبی ہیں منتقل ھوتی رھی ۔ صوفیوں کا يہ بھی معەول 
ہے کہ نسی خاص جکھ بٹھ کر آپس میں راز و یاز کی باتیں کرے ہیں ۔ 
حضرت لوح عليه السلام ے دلیا میں صرف ایک کمل پر اکتفا کیا ۔ حضرت 
سوسیل عليد السلام ۓٗ خود ھیشه کمل رکھا۔ حضرت عیسول عليه السلام 
ہمیشہ جامہ صوف پہننے تھے ۔ حضرت موسیل ے بیت العقدس کو خالقاہ بنایا۔ 
یہاں اسرار الہی بیان کے جاے تھے ۔ پھر ھمارے محمد رسول الہ کا ورود 


سسعود ھوا۔ حضورصہ نے بھی وھی طریقه استعمال کیا ملة ابیکم ابراھیم 


۹ 


ےَ 
(تمہارے باپ ابراہیم کا یھی طریقه تھا) آپ ےۓ خود کو گوشہ سسجد نبوی 
ہیں سعتکف کرلیا۔ اصحاب میں جو سالکان راہ طریقت تھے ان ہے دینء 
راز و نیاز کی باتیں ھوتیں ۔ یہاں وہ رسوز و اسرار الہی کے تذکرہ ھوے جو بڑے 
بڑے فصحائے عرب کے ذھن سے بالا تھے مروی عے جب آپ کسی صحابی 
کی عزت و ٹکریم فرماے تو ان کو ردائے سہارک یا اپنا پیراھن شریف عنایت 
فرساے۔ وہ شخص صحابه ہیں صوفی سمجھا جاتا جس کو پیراھن عطا ھوتاء ۔ 


جب حضور رحعة للعالین دنیا سے رخصت ھوئے تو اسلام میں کافی 
تعداد نو سسلموںں کی داخل ھوئی جن کا مذاہب قديیم ہے تعلق تھا۔ ان 
لوگوں کا عقیدہ تھا که جسم کو تکلیف و اذیت دے کر عبادت کرنا تطہیر 
روح کا موجب هوتا ے۔ نیز یدکه روح اسی وقت جسم میں حلول کر سکنی ہے 
جب جسم ریاضت سے لبریز هو ایسے لوگوں ۓے اسلام میں داخل ھوکر 
زھاد و عباد کی تعداد میں اضافد کیا جو دلیا کی نعمتوں سے متنفر ہو گۓ۔ 
ان کا تصور تھا که جنت اور دنیا کی راعیں ختلف ہیں ۔ جنت جب مل سکلی 
ے جب دنیا ترک کردی جائے ۔ بعض عبادت گزاروں ۓ دلیا ہے رغبت خلم 
کردی ۔ اور اپنی تمام زندگگ عبادت الہی کے لئے وقف کردی ۔ اس طرح کے لوگ 
خال خال تو حضور صلی اللہ عليیة وسلم ک زندگی ھی میں نمودار ہو گۓے تھے ۔ 
یه لوگ ہوری ہوری رات نماز پڑھتے اور لگاتار روزہ رکھتے اور تجرد ک زندگ 
اختیار کرۓ تھے ۔ لیکن آپ انہیں اعتدال کا راستہ اخْتیار کرۓ کی تلقین 
رضاح ج 


وقت کے ساتھ ساتھ ایسے صوفه کا ظہور ھوا جنہوں ے تصوف میں 
نئی تحقیقات کا دعوعل کیا ۔ اولا نظریہ وحدت الوجود کا ارتقا ھوا۔ ثالیاً صوفیه 
دعوعل دار ہوگۓے کہ جو دل محبت ال ہی سے معمور ے اس کے لئے عبادت 


٠ے‎ 


2 
و عصیاں براہر هیں ۔ مثالثاً نام نہاد صوفیه کی شعبدہ بازیاں شروع هو گئیں جو 
طریق تصوف کا جزو بن کر رہ گئیں ۔ ان حالات میں تصوف میں نزاعی مسائل 
کا پیدا هونا نطری اس تھا۔ چنانچہ ان میں ختلف گروہ بن گئے ۔ سب ہے پہلا 
گروہ اشراقی بنا ان کے اصول میں زھد و ورع اور ترک دنیا کے ساتھ تصوف 
کے تمام مسالک کی بنیادیں اشراقی خطوط پر استوار ھوتی تھیں ۔ ان میں ہے 
بعض تو حلول اور وحدت الوجود کو مانے لگے۔ دوسرا گروہ حلولں کہلاتا 
تھا۔ یہ ذات الہی کے عنصر میں حلول کا قائل تھا۔ اور اس کا بائی مبانی 
حسین بن منصور حلاج المتوفی .۱مھ تھا۔ جو اناالحق یعنی میں خدا ھوں 
کا نعرہ لگتا تھا۔ اسی وج ہے اس کو پھانسی کی سزا ملی ۔ ایک اور گروہ 
جو وحدة الوجود کا قائل تھا اس کا خیال تھا کھ موجود صرف ایک ھی ھستی 
ے۔ اور ایک سے زیادہ اشکال جو ہم دیکھ رعے ہیں ی٭ سب ذات موجود کی 
شکلیں نہیں ہیں بلکہ وجود حض کی اشکال ختلف صور جسمیه میں نظر آتی 
ہیں ۔ يہ تصور محمد بن علی بن احمد بن عبداللہ المعروف بە ابن عربی المتوفی 
مھ کا تھا۔ صوفيه ہیں ایک جماعت ایسی بھی ھوئی جو شہود کی قائل 
ھوگئی ۔ اس کا نذھب عبت تھا۔ ان میں خداوند عالم ے عحبت اور اس سے 
ملنے ک خواھش بدرجہ اتم تھی ۔ يہ لوگ محبت ھی کو بنیاد سمجھتے تھے ۔ 
اس کی بگڑی ھوئی شکل صرف حبت رہ گئی وہ بھی خدا کی خلوق کی اور اس میں 
بھی صرف خوشس شکل خلوق کی کیونکہ ان صوفیه کو ان شکلوں میں خدا کی 
تجلی نظر آتی تھی۔ یہ لوگ کہتے تھے کہ القہ سے مل جانا اور خالق و خلوق 
کا اتحاد صرف محبت کے ذریعه ہمکن ےءء۔ (تصوف اسلام۔دریس احمعد جعفری) 
پانچویں صدی ھجری ہیں صوفیة کا اور زور بڑھ گیا ۔ چھٹی اور ساتویں 
صدی ھجری ہیں تو یه لوگ زیادہ تر تقلید کے حامی بن گئۓے ۔ تحقیق و فکر ک 


رب 


۹ 
بزید ضرورت له سمجھتے تھے ۔ اس طرح صوفیه ے عجیب و غریب طریقوں پر 
عقائد صبر؛ توکل کو یکجا کریۓے کی کوششیں کیں ۔ اپنے اوپر قد حنیں لگائیں 
اور ریاضتوں کے بار ڈالنے شروع کر دئے ۔ ظاھراً تو ان کا مقصد یه تھا کہ خدا 
کا قرب حاصل هو مگر آگہے چل کر ان میں تصنع آگیا ۔ 
حضرت بہاءالحق زکریا چھٹی اور ساتویں صدی ھجری کے درىیان 
لتان ہیں فروکششس رعے۔ آپ بلادھند میں سکاشفات کے احوال میں بزرگ 
کل تھے۔ آپ ےۓےٗ علم تصوف میں ایک کتاب ”'ہبہايہ؛ تصنیف فرمائی ۔ 
آپ کا قول تھا نفس پاک ھوکا تو دل دھل جائے "ػ5- اور واردات الہی دل پر 
نازل ھونا شروع ھوں گی ۔ آپ کی ایک رباعی آپ کے مزار پر آلندہ ہے ۔ 
۱ آنکس که ترا شناخت جاں را چہ کند 
فرزند و عیال و خانماں را چہ کند 
دیوائه کنی ہر دو جہائشس بخشی 
دیوائه تو هر دو جہاں را چہ کند 
ترجمہ : جس ہے تجھ کو پہچانا وہ جان ے بیزار هوگیا ١‏ سے گھربار 
بال بچوں کی ضرورت نہیں ۔ اپنے دیواله کو توۓ دونوں جہاں بخش دئے۔ 
نگر جو ترا دیوانہ ھواے ا سے دواوں جہان کی ضرورت نہیں ے ۔ 
(کتاب ارض ملتان ۔ شیخ اکرام الحق ۔ ہاب صوفیائے ملتان) 
حضرت اىام خزا ی (العتوفی ٥.٥ھ)‏ کے بعد بعض اسے صوفید منصه 
شہود پر آئے جنہوں ےۓ تصوف کے ساتھ علم کلام اور الہیات کے سسائل 
کو پھر گڈ سڈ کر دیا۔ اس کا نتیجد یہ ھوا کە اتحادء وحدت الوجود اور شہود 
کے نظریات پیدا ھوئے ۔ جب فقہاء ۓ صوفيه کے ان رجحانات و سیلانات کو 


نہ 


٠ 
دیکھا تو ا ے الحاد اور زندقةہ ے تعبیر کرنا شروع کر دیا۔ حافظ ابن قیم‎ 
المتوفی رھ ۓ صوفيه کے کردار پر کڑی تکتہ چینی کی اور اس ہیں ذرہ‎ 
برابر مداعنت گوارا نہیں کی۔ محدث ابن جوزی کی تلبیس ابلیس اور اىام این‎ 
نیمید و حافظ ابن قیم و ابن ائثیر کی تنقید تصوف ہر تصائیف اسی کشمکش کا‎ 
نیج ھیں ۔‎ 
اسام تقی الدین ابو العباس احمد ابن تیيمیه المتوفی ہ ےھ کے دور میں‎ 
بگڑے هوئے تصوف کے افکار و نظریات اپنے عروج پر تھے ۔ اور ان تمام نظریات‎ 
ومسائل ہے امام موصوف لڑے رہے ۔ مصر و شام میں صوفیه کا اقتدار کال‎ 
تھا۔ سلطان ناصر ۓ ہہ ےھ ہیں اىام ابن تیمیہ کو گرفتار کرکے قید میں ڈال‎ 
دیا۔ گر صوفیوں کے خلاف ابن تیعیہ کتاب و سنت کو ہاتھ میں مظبوطی‎ 
ہے تھانے اتباع آار سلف کی ترغیب دیتے رعےہ (حیات حافظ ابن تیمیه ۔ باب‎ 


تصوف ۔ پروفیسر ابو زھرہ مصری) 


تدوین علوم ھی کے زناے سے فقہاء اور صوفيه کے سابین رفلهہ رفنه 
اختلافات پیدا هوۓ شروع ہوگئے۔ صوفیه فقہاء کو حقارت کی نگاہ سے دیکھتے ۔ 
صولیہ غلو ے کام لیتے ۔ ان کا دعوی تھا کہ ھم معرفت خدا وندی اور ظاھری 
اعمال میں اپنے ضمیر کے فتوے پر عمل کرتۓ ہیں ۔ صوفيه کا اعتماد اس معرفت 
پر تھا جو دل کی راہ ہے حاصل ہوتی مے ۔ حالانکہ قرآن اس معرفت کا داعی 
ہے جو بطریق نظر و استدلال حاصل ہو۔ وہ ضمیر کو حکم ىانتے تھے اور اس کے 

فیصلے کو اعمال کے بارے میں اطق تصور کرۓے تھے ۔ 
(حیات ابن قیم ۔ عبد العظیم عبد السلام شرف الدین) 


دونوں فرقوں کی اس جنگ و جدل کے نتیجه میں کئی علمعاء کو سزائیں 
بھکتتی پڑیں ۔ حضرت انام غزال ۓ جب یە رنگ دیکھا تو دینی دعوت کا 


تی 


۹۱۹ 
بیڑا اٹھایا۔ فقہاء کے غیظ و غضب کو فرو کرۓ میں آپ کی مساعی جیلد 
بار آور ثابت ھوئیں ۔ آپ ۓے لوگوں کے دلوں میں فقہ اور تصوف کی اصل ہنشا 
اور محبت کو اجاگر کرۓ میں کسر نہ اٹھا رکھی۔ 
صوفی اور تصوف کے بارے میں ختلف مکلتبہ ہائے فکر ۓ اس کثرت ے 
خزائن علم جع کۓ ہیں کہ شعار میں نہیں لایا جا سکتا کیولکہ ذھنی خلشض 
کی تشنہ کامی کو آسالی ے سیر نہیں کیا جا سکقا ۔ مزا محمد قتبل کی تصانیف 
صرف و نحو؛ منطق و حکمت پر فارسی زبان میں ے انتہا یں ۔ آپ کی ایک کتاب 
”ھفت تماشاء؛ عے جس میں هندوستان کے ہذاہب اور ختلف فرقوں کے رسوم 
و عقائد تفصیل ہے بیان کئۓے ہیں ۔ اس کتاب کے باب دوئم میں بیدائتیوں 
کہ ذیل میں ققیل ۓ صوفيه کا بھی ذکر کیا ہے ۔ ایک جگہ صوفیه کے بارے 
میں می الدین ابن عربی کی '' فصوص الحکم ؛؛ کے حوالہ ہے لکھا ھے !''اس 
جماعت کا ہر فرد اپنے تئیں خدا سمجھتا ھے ۔ صوفیوں کے اعمال وھی ہیں جو 
بیدانتیوں کے هیں؛ء (رساله نقوش شمارہ مئٹی ےو ۱ع) 
علا‌مہ شیخ محمد اقبال کے خیال کے مطابق سسلمانان هند کے دل و 
دساغ پر عجمی تصوف غالب سے ۔ وہ عرییت کے تخیلات سمجھنے ہے قاصر ہیں 
(امرار خودی) عجمی تصوف جزو اسلام نہیں اس کے مرتبین ابیشتر عجمی تھے 
تصوف ایک قسم کی رھبانیت ہے ۔ اس کے اثر ہے اسلامی اقوام میں قوت عمل 
مفقود ہوگئی ۔ صوفی کا لفظ ھی رسول اللہ کے زہانه میں موجود نه تھا۔ .من,ھ 
ہیں یه لفظ سب ہے پہلے سنا گیا اور استعمال ھوا۔ رفد رفتد صوفيه کے عجمی 
حامیوں ۓ ایک ایسا اخلاق اور معاشرتی نصبالعین پیدا کر دیا جو آخر کار 
مسلمانوں کی بربادی کا باعث ھوا ۔ (فیضان اقبال ۔ شورش کاشعیری) ۔ 


صوفیان کرام اور تصوف کے بارے میں دقیق مطالعد سے پتہ چلتا ے کہ 


۰-٦٦ 


۳ ۱ 
یه لفظ اور مسلک اپنے عروج پر بہت تیزی سے پہنچا۔ کیولکہ قرآن و سنت 
کے علمبردار ھی اس کو لے کر میدان عمل ہیں آئے ۔ اس کے بعد جب کثرت 
سے دوسری قوبیں مذھب اسلام میں ضم ھوتی گئیں تو وہ اپنے ساتھ کچھ کردا 
تصورات اور عقائد لائیں ۔ ان کے اخقلاط ہے نۓ عقائد کا ظہور پذیر هونا 
خلاف توقع نہ تھا ۔ وہ قومیں ذھنی طور پر کچھ تو اس لۓ تاکھ ہراۓ مسلمالوں 
ہے عقائد ہیں پیچھے نہ رہ جائیں؛ کچھ اس لئے که پراے سسلمانوں پر زھد 
و عبادت اور کثرت تقوی ے اپنی برتری ثابت کر سکیں؛ وحدت الوجودء وحدت 
شہود؛ اور اشراق جسے نقطه ھائے نظر اختیار کرکے ان کو نۓ آب و رنگ کے 
اھ ہک ضا اعد ہت سرت کی مد کی کی انان آور عم 
دراز تک عبرت انگیز اور روح فرسا واقعات جنگ و جدل ھوے رےے'۔ اس وقت 
ہے صوفیاند متفکرین کا انحطاط شروع هوگیا۔ (تصوف اسلام باب دور زوال 


صوفيه ۔ زلیس احمد جعفری -) 


وہ تصوف جو روح اور قلب کی تطہیر کا بہترین ذریعه تھا۔ ایک ایسا چانہد 
اور زنگ خوردہ ادارہ بن گیا جو خود بھی صیقل ہے روم ہے اور جیں ہے 
دوسروں کو بھی جلا حاصل نہیں ھو سکتی ۔ 





7ں 


تبصرہٴ کب 


پیارے نبی کی پیاری زبان (عربی خط و کتابت کورس) 

تالیف : مولینا عبدالرحمن طاھر سورتی؛ ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ 

ترتیب و تہذیب : حافظ نذر احمد پرنسپل شبلی کالج لاھور۔ 

اشر : عربی خط و کتابت اسکول؛ نذر منزل؛ محمد نگر؛ لاھور۔ 

ضخامت و طباعت : کتابی سائز ‏ ہم صفحات۔ سفید کاغذ جلد پیپر بیک۔ 


طباعت آفسٹ۔ 


قیمت : ثکمل عربی خط و کثابت کورس سبلغ تیس روپیه ۔ 

جدید عربی ایڈیشن سبلغ چالیسں روییە ۔ 

مولانا طاھر سورتی کسی تعارف کے عتاج نہیں ۔ عربی زبان کی تدریس 
و ترویچ میں وہ ایک منفرد مقام رکھتے ہیں ۔ سوصوف ے عربی زبان سکھا ے 
کہ لئے اسباق کی شکل ہيں ایک کورس ترتیب دیا جس سے لاتعداد شائقین 
ے عربی زبان میں دستگاہ حاصل کی۔ 

عمارے ملک کے مشہور علم دوست حافظ نذر احمدء استاذ علوم اسلامی ے 
اس کورس کے متفرق اسباق کو جدید تہذیب و ترتیب کے ساتھ پچپن اسباق 
کے ایک سکمل کورس کی صورت ہیں پیشضص کیا سے ۔ ان کا دعوی عہے کھ اس 
کی مدد ہے کم و بیش پانچ ماہ کی ختصر مدت میں اس قدر عربی زبان آجاتی 
ہے کم انسان اپنا مافی الضمیر عربی میں بیان کر سکتا ھے ء عربی میں خط 
و کتابت کے لائقی ھوجاتا سے ۔ ان کا ید تجربہ کامیاب رھا ۔ اور کتاب کا پہلا 
اڈیشن پانچ ماہ کی قلیل مدت میں ختم ہو گیا ۔ 


با 


کتاب کا دوسرا ایڈیشن ترہیم و اصلاحم اور جدید عرہی کے اضافه کے 
ساتھ شائع کیا گیا ہے ۔ اس ہیں خصوصیت کے ساتھ عربی اور افریقی سمالک 
جاۓ والے ڈاکٹر؛ انجینثرہ مکینک اور سلازمت پیشہ اصحاب کے لئے نیز عازمین 
حج کے لئے ان کے خاص شعے اور ضرورت کے الفاظ جدا جدا عنوانات کے تحت 
جم کر دئے گئے ہیں۔ اس اعتبار ہے يد کتاب اردو میں اپنی لوعیت کى 
منفرد اور پہلی کتاب ھے ۔ 

اید ے قرآن و حدیث ے شغف رکھنے والے اردو خواں اصحاب اور 


بیرون ملک جاۓ کے خواہشمند افراد اس کورس ہے فائدہ اٹھائیں گے ۔_-- 


(احمد بشیر) 


..۔. گھ۔۔۔ 





اظہار تشکر 


ڈاکٹر شیر بہادر خان پنی منوطن ایبٹ آباد ے ادارہ کی لائبریری 
کو معارف ؛ جابعه ء الضیاٴء اسلاسک کاچر جیسے علمی رسائل کے 
متفرق شمارے اور ان کک بعض مکمل جلدیں ھدیة عنایت فرمائی هیں 
جو لائبریری کے شعبہ جلات میں ایک مفید اضافه ےے۔ ھم 
ڈاکٹر صاحب موصوف کی اس فراخدلائه عنایت اور علمی تعاون پر 
از حد شکر گذار ھیں۔ (احمد خان ۔لائبریرین ) 


سکولوں: کالجوں اور لائبریریوں کے لۓ منظور شدہ 


ساهنامهہ ٭ ٤‏ 
رؤو رر اسلام آباد 


جلدے ہم | رىضان البارک ہرو[,ھ ح اگست ہے۹ ۱ء | شاو ۔م 











فہرست 


نظرات مدیر ۳ 
نظم قرآن مولانا حمید الدین فراھیرم مم 
عربی لعت کا ارتقاء حکیم محمد یحیل خان ء‌ 
قرآن کے سائنسی و جغرافیائی حقائق ملک محمد فیروز فاروقی 75 
اقبال کا فکرو فن رفیع الدین هاشمی ے٠‏ 
سہرت لبوی کی ابتدائی کتاہیں شرف الدین اصلاحی - 


اور ان کے مؤلفین 


نگران 
ڈاائٹر عبدالواحد ھالے پوتا 
ڈائرکٹر ادارہ تحقیقات اسلامی 
مدیر 
شرف الدین اصلاحی 
اس شمارے کے شرکاء 
)١‏ سولانا حمید الدین فراھی صاحب تفسیر نظام القرآن و تاویل الفرقان بالفرقان : 
استاذ مولانا امین احسن اصلاحی سصنف تدبر قرآن 


)١‏ حکیم عمد یحیول خان : عربی فارسی اردو کے ادیب شاعر اور سصاف۔ راولپنڈی 
+) ملک عحمد نفیروز فاروقی : استاذ گورنمنٹ غزالی کالج ۔ جھنگ 
م) رنفیع الدین عاشمی : استاذ گورنمنٹ کالج ۔ سرگودھا 
مجشوھ اون ود کو ا مو ا ای 
مدد کیجۓ ۔ (ادارہ) 





بسم اللہ الرحمن الرحیم 


نظرات 
مرحبا ماہ صیام ! 


ماہ صیام کی آبند آند ے۔ مسلم معاشرہ جس ىاہ سبارک کی آمد کا مننظر 
نھا وہ سہینه پرورد؟ار عالم کی ے پایاں رحمتوں؛ نعمتوں اور برکتوں کے ساتھ 
عنقریب آۓے والا ے ۔ پس سبارک ھيں وه لوگ جو اس مہینه کو پائیں کہ 
اور اس کی برکتوں سے بہرہ اندوز ھوں گے ۔ سال گذشتہ جب اس بابرکت 
سہینے کو امت سسلمہ ے الوداع کہا تھا تو سسلمانوں کے دل غمکین تھے 
جس طرح لوگ اپنے عزیزوں ے جدا ہوۓ وقٹف غمگین ھوۓ ہیں اور ان سے 
دوبارہ ملنے کی تمنا رکھتے ہیں ۔ وقت نۓ سال کا سفر طے کرکے اس ہہینے کو 
سر مو کی ا و ہی ا ار ور ھی ور ما ھی 
ھو رھی ےہ کہ ھم اس سہینے کا خیر مقدم کریں لے ۔ 

مسلم ںعاشرہ کا یه شرف اس کا سابەالامنیاز ہے کہ اق تعالے ۓ اس کہ 
لیے ایسے وظائف مقرر فرما دئے ھیں جن کو ادا کرکے اس کے افراد اس دنیا اور 
اس دنیا دونوں جہانوں میں صلاح و فلاح نے ھمکنار هو سکتے ہیں ۔ ان متررہ 
وظائف میں روزے کو ایک خاص اھمیت اس کی عملى اآفادیت کی وجه سے 
حاصل ہے ۔ روز ایک ایسا نیک عمل عے جو دوسرے نیک اععال کا حعرک 
بنا ے ۔ کسی بھی نیک عمل کے لیے یه بات کافی ےہ که وہ لیک عمل ےہ 
اور اس کا کرنا محض اسی لیے واجب ھونا چاہئے۔ لیکن روزے کا عمل اپنے اندر 
افادیت کے اتنے گوناگوں پہلو رکھتا ھے کہ نفع نقصان کی کسی بھی ہہزان 


ہیں اس کا ہله بھاری رے گا۔ 


٦2 


نظم قرآن 
(م 
ترجمه: شرف الدین اصلاحی 


١‏ ۔ نظم حکمت کی طرف رھهبری کرتادے 


(ر) کلام کے اجزاء باہھم مربوط ہوے ھیںء اور یه ربط ایک ایت 
جاسم کے ذریعے قائم ھوتا ھے جو ختلف مطالب پر مشتمل هو اور یه جابع 
مقابلة زیادہ بلند اور زیادہ وسیع ہوتا ے؛ جیسے کہ ''انسان:ء ان تمام افراد 
پر مشتمل ہے جو اس کے تحت آے ہیں اور اسی طرح درجه بدرجہ زیادہ خاص 
ہے زیادہ عام کی طرف بڑھتے جاۓ ہیں ۔ لہذا نظم کے متلاشی کے لئے 
ضروری سے کھ وہ اپنی نظر کو عام سطح ہے بلند رکھے؛ بادی النظر میں جو 
کچھ دکھائی دے اس کے اوہر دیکھنے کی کوشش کرے؛ یہاں تک کد اے 
ایک اپسا جابع ہل جائے جو سب کو حیط هھو۔ اور یہی تلاشس حکمت ک 
سیڑھی سے ۔ اور یہ اسی شخص کے ھاتھ آتی ے جس ہیں بصیرت اور ذکاوت 
ھو۔ اگر یہ بات ئہ ھوتی تو الہ تعالے اپنے کلام کے نظم کو یوں تدبر و تفکر 
کا بحل نە بناتا۔ رھا اس کا تدبر و تفکر کا محل هونا تو اس کی تفصیل اونی 
جگه پر سلے گی۔ یہاں صرف اس قدر بتانا مقصود ھے کہ القہ تعال لی ۓ اس 
کی رعایت اس لئے رکھی ھے تاکہ لوگوں کو اس کے ذرمعہ حکمت سکھائے 
اور تربیت کر کے ان کو اس ملکہ کے لۓ تیار کرے جو کہ علم اور معرفت 


من 


کی اصل ھھے؛ ند کھ نفس معلومات؛ کیولکہ اس کا دائرہ تو بہت تنگ اور 
محدود سے ۔ پھر ان معلومات کے علم کا اس ملک سے کوئی تعلق نہیں جو 
اسل مقصود ھے ۔ تمرآن مجید کا عا ی سرتبت ہوناء اس وجہ ےکہ وہ حکمت 
پر مشتمل ے؛ اس کی طرف ه٭ کمہ کر اشارہ فرمادیا (وانہ فی ام الکتاب 
لدینا لعلی حکیم ۔ اور وه عمارے پاس لوح محفوظ میں بلند مرتبت حکمت ے 
بھرا ھوا ہے ۔) سورۂ زخرف آیت م 

(م) جو شخص قرآن ید کے نظم ہیں غور و فکر کرتا رہ اے 
رفله رقله دوسری باتوں ہیں بھی اسی کی عادت ھوجاتی سے ۔ ان میں ہے کچھ 
باتیں زیادہ اھم میں جن میں سے بعض کو عم یہاں بیان کریۓے ہیں ٠‏ 

الف: هر دین اور شریعت کا ایک نظام اور کچھ اصول ھوے ہیں 
جو فطرت ء عدلء اور برکت کی رو ہے اس کے درجہ کی نشاندھی کرۓ ہیں۔ 
لہذا جو شخص اس پہلو ہے دینی احکام اور قوائین پر غور کرے کا لے 
شرعی احکام کی حکمت کی صحیح وجه اور اس ہیں خطا اور صواب سے آکاھی 
حاصل ھہوگی۔ 

ب: ہر قوم اور ھر ملت کے کچھ بخصوص آداب و اصول ہوے ہیں 
جن پر اس قوم کے لوگ چلتے ہیں ۔ ان کی طبیعتوں اور ان کے اصول و آداب 
میں سناسبت کا ھونا ضروری ھے اور اسی مناسبت کی مدد ہے ھمآھنگ باتوں 
میں ے ایک کو دیکھ کر اس جیسی دوسری باتوں کو معلوم کیا جاسکتا ہے ۔ 

جچ: اور اس کی ایک مثال یہ ھے کہ جن لوکوں ۓ قرآن بجید ہیں 
نظم کا انکار کیا انھوں ۓ اسی پر قناعت نہیں کی۔ اس لئے کہ اس الکار کی 
بنیاد حق و باطل کے درسیان تمیز لد کر سکنے پر تھی۔ چنانچہ یہی لوگ 


۳۹ 


٦ 


ہیں جنہوں ۓ دوسرے معاملات میں بھی اسی قسم کی بات کہی۔ اس طرح 
انھوں ۓ حکمعت کو غارت کیاء اور عقل کو خیرباد کہا اور عدل کا انکار 
کیاء ان سب کا سنبع ایک ےء اور وہ ےہ ان کی عادت جو ظاھر پرستی کی 
وج ے ان پر غالب آگئی؛ اور ان کا يہ خوف کە عقل انھیں دھوکا دے 
جائے گی۔ پس انھوں نے اپنی آنکھیں بند کرکے اس روشنی ہے بچنے ککوشش 
کی جس کے بارے ہیں انھیں اندیشه تھا که اس ہے ان کی لگاھیں خیرہ هو 
جائیں گی۔ 

الہ تعال ی ۓ اس فطری کال دین میں رهبانیت اور تعطل کے لۓ ۔کوئی 
گنجائش نہیں رکھی۔ لہذا یه کوئی قابل ستائش بات نہیں هو سکتی کہ 
ھم عقل کو بیکار چھوڑ دیں؛ جب کھ وہ اللہ تعا لی کی بخشی ہوئی نعمتوں 
میں سب سے بڑی نعمت ے؛ جس طرح کہ یە بات لائق تحسین نہیں ھوسکنی 
کہ ہم کان اور آنکھ سے کام نه لیں ۔ ےے شک اللہ تعا لی ے انسان کو جتنی 
بھی قوتیں عطا کی ھيں ان ہیں سے هر قوت کا ایک مقصد اور دائرہ کار ھے 
جس سے ہٹ کر اس کا استعمال جائز نہیں ۔ اس بحث کا یه حل نہیں ۔ مقصود 
حض مثال دینا تھاء کیونکه چیز اپنے مشثل ے سشابہت رکھتی ہے ۔ 

۲ ۔ نظم قرآن میں نظم دین کی دلیل 

قرآن عی اصل ے؛ اسلام اور ایمان یعنی احکام شرعی اور عقائد کی۔ 
اللہ تعا لی کا ارشاد سے : (وکذالك اوحینا اليك روحا من امرنا ماکنت تدری 
ما الکتاب و لا الایمان و لکن جعلناہ نورا نہدی بھ سن نشآء سن عبادنا والك 
لتہدی ای صراط مستقیم ۔ اور اسی طرح ہم نے تمہاری طرف وحی کی اہنے 
حکم کی روح۔ تم نہیں جانتے تھے کہ کتاب کیا ہے ۔ اور نە ایمان ۔ لیکن 


کڈ 


ھم ے اسے نور بنایا۔ ھم اس کے ذریعے هدایت دیتے ہیں اپنے بندوں میں سے 
جس کو چاہتے ہیں ۔ اور ے شک تم سیدعے راستے کی طرف لے جاے ھو۔) 
سورۂ شوری آیت ہم ۔ اور چونکہ قرآن جید دین سے ہپوری مطابقت رکھتا 
عے اس کے نظم ہیں غور شرائع اور عقائد میں غور کا حرک بتتا سے ۔ جو چیز 
اصل و اساس تھی قرآن ۓے اس کی وه حیثیت بتادی۔ جب تم قرآن ہیں تدیر 
کروگے دین کی حکمت اور اہور دین کے فنظام کو سمجھوگےہ ۔ 

سثلا: نظم قرآن کی دلالت ھی سے مسعلوم ھوا کہ شکر () ایمان کی 
اصل سے اور شریعت کے جمله احکام و اعەال اس کے تحت داخل ہیں ۔ اس 
اجمال کی تفصیل يہ عے کہ جو شخص رحمت اور حکمت اور قدرت کی ئنشالیاں 
دیکھے' کا ا سے پروردگار عالم کے رحیم؛ حکیم؛ قادں قوی اور عادل ھوۓ 
کی معرفت حاصل ھوگی۔ پس وہ اس کا شکر ادا کرے کگا؛ اس کی حمد میں 
رطب اللسان ھوگا اور اس کی رضا کا طالب ہوکا؛ اور اس کی ناراضی اور اس کے 
عذاب ہے ڈرے گا۔ اس وقت اس کا ایعان ثابت اور اس کی عبادت یقینی ھوگی۔ 
اللہ تعالی کا ارشاد حے : (سا یفعل الہ بعذابکم ان شکرتم و آمنتم و کان الہ 
شاکرا علیما۔ القہ تعالی تمہیں عذاب دے کر کیا کرے کا اگر تم شکر گزار 
رھو اور ایمان لاؤ اور اللہ قدر شناس اور جاننے والا ے ۔) سورۂ نساء آیت ےم ۔ 
اس طرح بقادیا کہ شکر کا احساسء ایمان باللہ پر مقدم ہے ۔ اور یہی وج ےۓے 
کہ اللہ تعالی ےۓے سورۂ الحمد کو اپنی کتاب کا دیباچه بنایا۔ اور اس طرح 


حمد کو نماز کی اصل اور شرائع اور اسلام کا حرف آغاز قرار دیا ۔ 


پھر چونکھ شکر کے ىواقع ھوے ہیں اور ایسی صورتیں بھی جن سے 
شکر ظاھر هو اور اس کے دو رکن یں : تحدیث لعمت اور احسان کرۓ 


رہ 


۸ 


والے کی شکر گزاری؛ اور مؤخر الذکر یہ ہے کہ جو کچھ رزق ملا ےہ اس 
میں ے دوسروں کی نذر کیا جائے اور قربانی دی جائے؛ اس لئے خلق کہ 
ساتھ احسان اور بھلائی کے کاہوں ہیں خرچ کرنا نماز کا دوسرا رخ هواء یہی 
وجد ے کہ ترک صلوة کی طرح منع زکوۃ بھی کفر سے قریب تر قرار 
پایا۔ ید بات تمام صحابہ سے پہلے حضرت ابوبکر رضی اللہ تعال لی ۓے سمجھی,؛ 
اور يہ بات انھوں ےۓ حض نظم قرآن سے سمجھی جیسا کم بیان کیا۔ او 
حضرت سسیح عليه السلام ۓ بھی بد صراحت اس کا ذکر کیا ہے ۔ مرقس 
کی روایت میں اخلاص فی التوحید اور احسان الیل الخلق کی وصیت کے بعد 
فرىایاء ''ان دونوں ے بڑی کوئی اور وصیت نہیں ھے ؛٤۔‏ اور متی ک روایت 
میں ہے ۔ ”تم پروردگار سے جو تمہارا معبود ے سمحبت کرو اپنے پورے دل 
ہے اور اپنی پوری جان ہے اور اپنے پورے دہاغ سے؛ یہی سب سے پہلی 
اور سب سے بڑی وصیت سے ؛ اور دوسری بھی اسی جیسی ے؛ تم اپنے ساتھی 
ہے محبت کرو جس طرح کھ خود ے کرے هھو۔ انہی دولوں وصیتوں ے 
متعلق ہے تمام وحی اور انبیاء یعنی فرائض اور سنن ۔ پس یہ بالکل وھی بات 
سے جو قرآن ے نص اور نظم ے بتائی ے ۔ 

حاصل کلام جب تم آیات قرآنی اور ان کے ٭طالب کے نظم ہیں غور 
کروگر؛ سورتوں اور ان کے عمود پر نظر کروگےہ؛ تو شریعت کے اصول اور 


ثلا جب تم شکر پر غور کروگے تو تم کو يہ معلوم ھوگا کہ وہ رب 
رحیم پر اپعان کی بنیاد سے اور اسی طرح جب تم صبر پر غور کروگر تو اس 
ننیجۓے تک پہنچوۓ کهہ وہ آخرت کے دن پر ایمان کی اساس سے ۔ اور یە دونوں 


۲ے 


۹ 
ایمان کے دو رکن ہیں۔ رھا تیسرا رکن اور وہ ایمان بالرسالت ے تو اس 
کا ایک پہلو عادی اور رازق پروردار پر ایمان کے تحت داخل عے اور ایک 
پہلو عادل اور حکیم پرورد5ر پر ایمان کے تحت داخل ے ۔ 

جب تم یه جان لو گے تو تم کو یه بھی معلوم ھوجائے گا کہ شکر اور 
بر جمله احکام شریعت اور اخلاق حسنه کو حیط ہیں ۔ اور تم دیکھوۓے 
که پورا دین ”دو پہلوء ھے ۔ اس کا ایک پہلو شکر سے متعلق ےہ اور ایک 
پہلو صبر سے اور کچھ باتیں درسیانی ہیں جو دونوں ہے اپنا حصه لیتی ہیں ۔ 
چانچہ نما زکوۃء خضوع؛ والدین کے ساتھ نیکی؛ اطاعتء قرابت دار ک 
مدد اور عموسی احسان ان سب کا تعلق شکر سے سے ۔ اور روزہء جہادء پاکدامنیء 
بردباری؛ فضول باتوں ہے اجتناب؛ توکل؛ خشیت اور تقوی کا تعلق صبر ہے 
سے ۔ گویا کہ شکر اور صبر اپنے اپنے لشکر کے قائد ہیں ۔ 

پھر نم دیکھوگے کہ هر واقعه یا تو تم کو شکر کی طرف دعوت دیتا 
ہے یا صبر کی طرف ۔ اللہ تعا ی کا ارشاد ے (ان فی ذالك لاآیات لکل صبار شکور۔ 
ے شک اس ہیں هر اس شخص کے لۓ نشانیاں ھیں جو صبر کرے والا شکر 
کرے والا ے) سورۂ ابراہیم آیت ہ 

معلوم هونا چاھۓے که شکر کو اواس سے اور صبر کو نواھی ہے نسبت 
ے۔ صیر کو شکر پر اس لئے مقدم رکھا کہ تقوی دل کے لۓے جلا بخشے 
والا ے ۔ غیر متقی ظالم احساس شکر ہے محروم ہوتا ھے ۔ شکر کے بعض پہلو 
ایسے ہیں اجو سیر پر مقدم ہیں اس لئے که شکر اطاعت کی طرف رھنمائی 
کرتا ے اور بر اس کو مستحکم کرتا ے ۔ 

تم کو معلوم ھوکہ شکر ماضی اور حال ہے متعلق ہوتا ھے جب کہ صبر 


۳ 


حال اور ستقبل سے نت 


اور تم دو یه بھی معلوم هو که شکر نعمتء نرمی اور آسانی کا ھم جنس 


عے اور صہر مصیبت: سخلی اور دشواری کا قرابت دار۔ تو یه ان دونوں کے درىیان 
تقابل کی جہات ہیں ۔ اس کے بعد جو باتیں صرف صبر سے تنعلق رکھتی ہیں 
اور جو باتیں ان دونوں کو عحیط هيں ان پر غور کرنا باقی رہ جاتا هے ۔ سو 
ہیں "کہا ھوں اور اللہ ھی توفیی دینے والا ھے : ۔ 
تم کو معلوم هو ئهھ ایک صبر نو وه ھونا ےے جو کسی ٹل جاے والیل 
نصیب پر ٴ لیا جانا ے تو ایسی سصیبت ہیں صبر پہلے صدىے پر ہوتا ھے ۔ 
ایک صبر وه ھوتا عے جو نفس کو نقوی پر قائم رکھنے میں کرنا پڑتا 


ے تو ایسا صبر وقنی نہیں دائمی ہونا ے ۔ 


ایک صبر وہ هوتا ے جو الہ تعا یل کے وعدے کے انتظار میں کرنا هوتا 


پھر ایک صبر وه ھوتا ے جو خواهشات تفس ے باز رکھتاے ۔ 


ایک صبر وہ ھوتا ےے جو عقل کو جلد بازی سے روکتا ھے ۔ جیسا کھ 
حضرت موسی عليه السلام کے ساتھ پیش آیاء وہ صبر لة کرسکے ۔ 


ایک صبر وہ ھوتا ھے جس کی معارست مصلح کو کرنی پڑتی ھے ۔ 


درگزر کرتا ھھے۔ اور اکثر وہ اس میں افراط ہے کام لیتا ے جسا کھ 


حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم کے ساتھ پیش آیا۔ پس اللہ تعا ی ےۓے آپ کو 


ے٣‎ 


7 
اس ہے سنمع فرنایا۔۔۔۔ تو آپ ۓ صبر کا دامن نہیں چھوڑا۔ بلک تکلیف 
اٹھائی اور سخت نے سخ غم و اندوہ برداشت کئے ۔ چنانچد آپ ےۓ سخت 
قسم کا صبر کیا۔ اور رع حضرت سوسی عليه السلام تو انھوں ے اپنی ات 
کی ایذا رسانی پر زیادہ صبر ے کام لیا۔ اسی لۓے اللہ تعالل ۓ ھمارے رسول 
(مبلی اللہ عليه وسلم) کو اس معاملے میں ان کی اتباع کا حکم دیا ۔۔۔ (بیاض) ٢‏ 
+۔ علم نظام کی ضرورت 
() تم کو معلوم هو کہ باتوں میں (جیسا کہ گزر چا ے) ربط اس 
وٹ پیدا هوتا ے جب کسی ایسی بات پر نظر رکھی جائے جو عام اور ھمه 
گر ہو اور جس بات میں عموم ہو وہ بلند اور جامع ھوتی ہہ ۔ تو معلوم 
کر کد الظیر ما اور رفیع بانوں اور ان کی حکمتوں کی طرف رھبری کرتا 
ے ۔ اور یہی عظیم باتیں حقائق اورنقاصد ھوتی ہیں ۔ تو جو شخص نظم کو 
نہیں جاۓ کا وه حقائق اور مقاصد اور حکمتوں سے بھی ے خبر رھ گا۔ اس 
طرح عقیده اور مل دونوں میں اس کا حصه کم ھو5۔ 
رعے عقائد تو صحیح عقائد سے ے خبری اکثثر انسان کو الہ تعالی 
کی نسبت سو ظن ہیں سبتلا کر دیتی ے اور اللہ تعا ی کے ساتھ صحیح تعلق 
کا رخ سوڑ دینی ھے ۔ اور رے اعمال تو ان کی استواری کا تعلق نیتوں ہے ے۔ 
اور تمام اعمال عقائد ہے پھوٹتے ہیں ۔ ان کی حکمت اور غایت ہے لاعلمی 
بسا اوقات انسان پرکما حقه ان کی ادائیگی کا دروازہ بند کر دیتی ھے؛ جیے 
نماز میں ذکر کا فقدان اور زکوة ہیں تقوی کی عدم موجودگ, اور بسا اوقات 
اس کو بالکل ھی صحیح راستے سے پھیر دیتی ے اور ظاھری عمل کو دھراۓ 
کے سوا کچھ نہیں رہ جاقاء جیسا کہ بہت ہے لوگ اعمال حچ میں کرۓے 


ے٥‎ 


۳ 
ہیں ۔ اللہ تعالی معاف کرے والا اور صاحب حلم عے جس طرح کھ وہ قدرشناس 
اور صاحب علم سے ۔ اور کیا جو جانتے ھیں اور جو نہیں جانتے دونوں براہر 

هو سکنے ہیں ؟ 

(م) چونکہ اکثر حکمت اور عظمت کی باتیں اشارات نظم کے اندر 
پوشیدہ ہیں تو جو شخص نظم میں غوروفکر کو ترک کرے کا وہ قرآن کے 
معنی میں سے بڑا حصہ چھوڑ بیٹھےکگا ۔ قرآن حکمت اور نور عے اور اس کی طرف 
نی صلىی اللہ عليه وسلم نے اپنے اس ارشاد ہیں اشارہ فرنىایا ے - !”'الا آئی اوتیت 
القرآن و ىثله معد بل اکثر؛ آگہ مجھے قرآن دیا گیا اور اس کے ساتھ اسی جیسی 
ایک اور چیز بلکھ اس ہے زیادہ۔ (یە یا اس سے ملتی جتی کوئی بات) 
اور وہ اس کا فہم ے اور وہ ایک ایسا سمندر ے جسکا کوئی کنارہ نہیں ۔ 


اور اسی میں سے نظم کا فہم ھے کیونکد اس کے بعد تعالی ہیں اضافد ہو 
جاتا ے ۔ 


(+) الس نعا ی ۓ ہھمارے نبی صلی الہ عليه وسلم کو حکمتوں کی تعلیم 
کے لئے مبعوث فرہایا جس طرح کھ انھیں احکام کی تعلیم کے لئے سبعوث فرمایا ۔ 
اور اللہ تعا یق ۓ تزکیہ کو حکمت کے ساتھ جوڑ دیا اور ا سے ''خیر کثیر؛ 
کا نام دیا۔ پس جو شخص اس سے غفلت کرے کا وہ اس بعثت کے مقصد اور 
اھ کے دین کی تکمیل اور اس کے نبی کی تعلیم ے دور کھڑا ھوکا اور نبی 
صلی اللہ عليد وسلم کی کما حقه اتباع نہیں کر سکے کگا۔ یه ضروری نہیں 
کہ ھغر شخص مطلوب کی غای تکو پا لے۔ لیکن ھمارے لۓ کوششی کرنا 
ضروری سے ۔ اور اش تعالے بندے کو اپنا فضل عطا کرتا ے جس قدر کھ 
بندہ کوشش اور اھتمام کرتا ے۔ 


ھ٦‎ 


۳ 


(م) ھم قرآن ید کی تاویل میں شدید اختلافات کا شکار ھوئے۔ اس 
کے بعد ھمارے عقائد اور ھمارے قلوب اور عماری عبت میں بھی فرق آگیا۔ 
اور نظم معاملات کو وحدت کی طرف لوٹاتا ھے اور اختلاف معالی کی نفی 
کرتا ے ۔ اور انسائیت کے اعلىی سدارج تک پہنچنے کے لۓ اتفاق اور اتحاد 


سیت ہے بڑامنقصود ومطلوب می ۔ 


(ی) قرآن ید ان نشانیوں میں سب سے افضل عے جو خاتم النبیھن 
صلی اللہ عليه وسلم کی نبوت کی شاھد ہیں ان میں سب ہے زیادہ باقی رھنے 
والاء سب ے زیادہ واضح اور سب ے زیادہ عدایت بخشض بھی عے۔ اور یە 
عم بالبداعت جانتے ھہیں کھ کلام بلیغ کی جو سب سے بڑی خوبیاں یں 
ان میں سے ایک حسن ترتیب بھی ےے ۔ ھم قرآن مجید کے اعجاز پر یقینں رکھتے 
میں تو کیا ھم اس کو پسند کریں گے کھ وه حسن ترتیب ہے عاری هو 
اور عم کس طرح اس کہ معانی میں ربط؛ بعض معنی کے ساتھ بعض کے تعلق 
اور ان کی ترتیب میں گٹھاؤ کو سمجھنے پر توجد صرف نہ کریں گے ۔ غور 
کرو تم کسی دانا ستجیدہ شخص کے کلام کو ترتیب سے خا لی ماننے کے 
لئے تار نةہ ھوگے ۔ اکثر ایسا ھوتا ے کھ ایک قادر الکلام خطیب جو اہنے 
خطے میں بلاغت کے گونا گوں پہلو لاتا, اور اپنے بمان کی عمدکی ہے دلوں 
میں اثر پیدا کر ديتا ے؛ تمہارے نزدیک اس کی قدر عض اس لۓے کم 
ھوجاتی عے کھ اس نۓ ربط کلام کا خیال نہیں رکھا اور ایک وادی ے دوسری 
وادی ہیں بھٹکتا رھا۔ اور خطیب تو ایک لحاظ ے معذور ھوتا ۓ اس وج 
سے کھ اے بکثرت تقریر کرنی ہوتی کے اور اس ہیں لے غور و فکر کا موقع 
نہیں سلتنا۔ یه صرف اس لئے کھ کلام بلیغ سوہ ترتیب کا متحمل نہیں ھوسکتا۔ 


سک لک 


رظ 


جب بات یوں هو تو کیا اعجاز قرآن میں یقین رکھنے والے پر یه واجب نہیں 
کد وہ اس کے حسن نظام اور خوبی ترتیب کو ثابت کرے ؟ اسىام رای رحمه 
اقہ تعال ی ۓ سورہ انعام کی تفسیر میں آیت (و اذا جاءك الذین پؤسنون بآیاتنا ۔ 
اور جب تسہارے پاس آۓے ھیں وہ لوگ جو هماری نشانیوں پر ایمان رکھتے 
ھیں) ۔ کے ذیل میں اس کے سبب نزول میں روایات کے اختلاف کا ذکر کرے 
کے بعد لکھا ے ۔ وہ فرساے ہیں ”اور یہاں میرے لے ایک سشکل ے اور 
وہ یہ له لوگوں کا اس پر اتفاق ہے کہ سورہ یکباری ازل ھوئی۔ جب بات 
یوں ے تو پھر سورہ کی آیات ہیں ہے هر ایک آیت کے بارے ہیں یە کیوئکر 
کہا جا سکنا ے کے اس کا سبب نزول بعینة فلاں بات ےء ۔ اىام رازی رحمه 
اھ ۓے سورہ حم سجده کی تفسیر میں آیت (ولو جعلناہ قرآنا اعجمیا الایه ۔ اور 
اگر ہم ۓ اے عجمی قرآن بنایا ھوتا) کے تحت اس ے بھی زیادہ صریح 
اور سخت بات کہی سے ۔(م) 


(ہ) چرنکه قرآن کریم ہیں طعن کرۓ والوں ےۓے اس بات کا سہارا 
لیا ہے کہ وہ ترتہب کے اعتبار ے اچھا کلام نہیں ۔۔۔ (بیاض) 
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حواشی 


و ۔ افادات فراھی 


بخاری شریف میں سے + رما اعطی احد عطاء خیرا و اوسم سن الصبر؛ء صبر ےہ بڑھ کر 
ے بیکراں اور برے ریادہ اچھا کوئی ععليه کسی کو نہیں دیا کیا۔ میں کہتا ھوں رھا شکر 
نو وہ بھی صبر کے بغیر نہیں هوتا۔ پھر شکر اس تی رف ے ھوتاے جس پر احساز کیا کیا هو 
اور بر اس کی طرفے جو مییٹ میں 'کرفتار ھو۔ اور جس ے صبر کیا وہ شکر کس طرح 
لہ بجا لائے گا۔ رھا تعوی تو ایک لحاظ ے اس ا مدار بر پرے اور ایک لحاظ ے ان دونوں 


۸ ے 


۳۲ 


میں نسبت تلازم ہے ۔ اللہ تعا ی کو رحمٹ اور انعام کی ٭ہفت کے ساتھ جائنا سب ےہ پہلی معرقت 
ے۔ چنانجهە سب ے, پہلے جو جذبه بیدار هوتا ے وہ شکر ے ۔ اور شکر کے ساتھ ھی اللہ تعالے 
کی حبت اور اس فی ؛رف یکسوئی ے نوجه جنم لیتی ہے ۔ اور وھیں ہے مدیہت میں ہہبر ک مادہ 
پیدا هوتا ے۔ تو معلوم ھوا کہ شکر اور ,ہر فطرت میں دونوں ساتھ ساتھ تھے لیکن شکو کا 
ظہور پہلے ھوا اور ہیر لا ظہور اس کے بعد ھوا۔ 
۔ افادات فراھی 
غالباً قوم عرب کے انتخاب میں اصل نکنہ یہی خاص صبر ے ۔ صبر تعام فضائل کو 
جاىع ہے ۔ اور وہ حصضرٹ ابراھیہ عليه السلام کی سس. سے اجھی وراہ ے ۔ اور عرب ى سرزہین 
اس وصف ىى تربیت کے لئے سب ہے زیادہ ساز گارے یہاں تک که تم اس کے حیوانوں اور 
درختوں کو دنکیو گے که تام روئے زسین پر ار ے, زیادہ ٭۔ہردار اور قوت برداشن کا مالک 
کوث دشرا کائزر یا درک نہین > 
اور چوک اسلام کی بنیادی ہر پر تھی اسلام عریوں کی قرب کے بہت موافق ثابت موا 
اور چونکہ سرزسین عرب باشندگاز عرب کی طبائم کے لۓ سازکار تھی وہ جب وہاں ے.. نکلے اذ کے 
سزاج میں تیڑزی سے, بکاڑ آبا۔ جنانجہ عیشش و تنعم ا کے لئے ھلاکس, کا پیغام بنا۔ اسی لئے 
ہی لی اللہ عليه وسلم ے فرنانا تھا جس لا مفہوم یوں ہے لہ : اب کو از کی نسبت مال و 
دولت کی زیادتی ہے ڈرے ۔ 
م ۔ اقادات فراھی 
سکر نظم کے لئے تن اقوال میں ہے, ایک کے بەیر چارہ نہیں . 
وہ ىا تو یہ کہے که سورہ فقط آیات یں جو نبی صلی اللہ عليه وسلم کے بعد جس حال سیں لوکوں 
کے باس ہے ملیں کسی ترقیب لا لحاظ کے بقیر جم کردی لئیں ۔ اور يا يہ کپے که اس 
ڈ نطم بگڑٴلیا۔ اس لئے کہ مربوط کلام کے بیچ میں جو آبات داخل كی ٴُئیں انھوں ے نظم 
کو منقطم کر دیا۔ به دونوں ھی افوال ایسے ہیں که ان كّا غلط ھونا ظاعر ہے۔ اور ا یق 
نتیاد کھلے ھوئے ہل بر قائم ے۔ اس "کو قرار بجید تی جمم و ترثیب کی خہر ہے نە یہ 
معلوم ے کہ نزول اول کے بعد اصل آیاٹ ے درمیاں: 'کہاں کہا دوسری آنات شامل کی ٴئئیں ۔ 
رھا بہلا قول نو اس لۓر غلط ے کہ نی صلی اللہ عليه وسلم کے عہد میں سورہ یىی 
تلاوت کی جاتی تھی۔ اور اللہ تعا ی نے نبی صلی الہ عليه وسلم کو حضرت جبرنل ىی تلاوت کے 
مطابنی تلاوت لک حم دیا تھا جیسا که ود قرازر میں اس کی تصریح سوجود ۓ۔ ۔ اور لبی ٭۔لی 
اللہ عليه وسلم لوئوں "لو پوری سورہ سکھاتے تھے اور ال آہے, سلتے تھے ۔ تو مصاحف میں جع 
کیا ٴئیا یه قرآاں اسی ترتیپ پر ع جو جبریل عليه السلام لے کر نازل ھولے اور اپنی آدری تلاوت 
میں بی لی اللہ عليه وسلم کو اسی ترتیب ے, بڑھثر سایا۔ آثر وه بات درستۃ ھوتی جو بزعم 
خویش سمجھی کئی تو اللہ تعالے ۓ اہنے نبی کو قرأت جبربل کی اتباع ػ حکم کیوں دیا 
ھوتا۔ اور آیات کو از کی حاص خاص جگہوں پر رکونے کا حکم کیور دیتے رھت ۔ 
رھا دوسرا قول تو بیچ میں داذل کی گئی آیت ہے نم متاثر نہیں ھوتا جب وہ ایسی 
جگہ پر رکھی جائے جو اس ے لئ مناسب هو اور بیچ میں داخل كیٴشی تام آبات کا ربط 
اہے سا قبل یا سابعد کے ساتھ معلوم ے ۔ اللہ تعالے کا ارشاد ے (کتاب احظلمت یاته ئم, فصلت 


۹ے 


سن لد( حکیم خبیر۔ (م) یہ ایک ایسی ٴلتاب ہے مر تی آیتیں محکم ىی گئیر پھر ا ی تفەیل 
تی کٹی ایک حمیم و ہیر ہے پاس ے.) اور یا وہ يە کے کہ اللہ تعالے کا یه مقدود ھی نہیں 
تھا کە وہ کوئی منظم کلام نازل فرمائے جس رح کہ اس کم يه مقصود نہیں تھا کہ اس کو 
شعر یا سجع یا اس کے علاوہ آکوئی ایسی چیز بنائے جس میر كهە متخلم صنائم بداثم یا تصتع 
اور تکلف ٴ کو کام میں لاتا ے۔ وہ بحص ایک ایسا کلام ے حمر ے ھدایہ اور سک متالوب 
حال ‏ کے ستاابی دلائل اور احکام میں ے. جس جس چیز کی جب جب 
عرورٹ ھوئی نازل فرہایا- اور ااثثر حتم وجوہ کے تعاضے یکجا هو گئے تو ار ختلف وجوہ ق 
رعادد ے. ایسی سورہ نازل فرنائی جو اینے ختلف مطالب کو سیٹ ھوئہ توی <ن فی اس کے 
زمانه نزول مر ضرورںب تھی ۔ اور اسوال اور واقعات اور ار کے تعاضے ایک ھی زسماےۓ میں ختلف 
اباب وعلل لو جج اکر دنتے غیر۔ نو سورہ اسے جملوں پر متتسل ھوتی ےجمر کے تام 
لے الگ الک ٭وبەوری اور نطم میں ے مثال ھوۓ ھیں لیکز مال اٹک <سلود کے 
وع" علی ے و اس میں ئسی نظم کی تلاش ے معنی ے۔ اور اس بات کو بعفر بڑے 
علماءدے بھی با لیا ے ۔ تو ہیں کہتا هوں۔ اگر اس میں نظم ى رعابت نه ھوتی تو ھم 


طول کلام لو کسی داب اسلوب پر نا کسی اسے لفظ پر سبنی نه پاے مو سی سابق 


نھی ۔ اس ائے اقتضالی 


اور اس ے, بہے دور واقع لفظ کی طرف لوٹا ھو۔ مثلا سورۂ بعرہ کے شروع میں پہلے ”٭ھدی 
للہتعین.. ایا پھر بات آگۓ چلىی یہاں تک له دوبارہ اھل تەوی کا ذٴ نر آ گیا حمر, میں اللہ 
یه قول مذ نور موا '”اولك الذین عدقوا و اوللك عم العتقون.. وھی لوگ ھیں جدہوں ے 
سچ کہا اور وھی یں حو اللہ ہے ڈرۓ والے ھیں ۔ اللہ تعالے کا يك فول ما سبق ے. ھم آھنگ 
ے۔ ان +ونوں آیتوں کے درسیاد اور ار کے بعد کی آبات میں جو نظم ے اس میں >ور ”ارے 
ے, پە بات واضح ہوٴار سامے آجانی ے کھ ایسا محض اتفاقاً نہیں ے۔ اس کی بہت سی دوسری 
مثالیں بھی ھیں جو اوپر بیار کی گئی مثال ے. زنادہ واضح ہیں ۔ 


و۔ سورہ عود آیت 1- ال کتاب میں خہیرءء؛ کی جکہهہ ”علیم؛ء چوچا عوا تھا (مترجم) ٠‏ 


عربی نعت کا ارتقاء 
حکیم محمد یحمول خان 


جزیرہ نمائے عرب ہیں بسنے والے قبائل و احزابء بدوی اعراب هوں پا 
حضری اشراف؛ بالعموم شعر و شاعری اور نسیب و خطابت کے رسیا تھے۔ فصاعت 
و بلاغت تو گویا ان کی گھٹی میں پڑی تھی ۔ تہذیی تکلف اور تمدنی رکھ 
رکھاؤ ہے آزادء ے باک اور ے ساختہ طبیعتوں ہیں غطری موزولی اور رواں 
دواں افقاد مزاج یوں بھی کچھ زیادہ ھی پائی جاتی ھہ۔ چنانچد تعلیم و 
تعلم سے تا آشنا ہوۓ کے باوجود عریوں میں قریب قریب تمام مرد و زن 
کسی لہ کسی درجه میں شاعر یا خطیب ضرور ھوے تھے ۔ ۱ 


ذوق اظہار کی اسی فراوانی؛ شیوا بیانی کی اسی عموبیت اور طلاقت 
لسانی کی اسی همعہ گیری کی بدولت اس سرزنین کے باشندے اپنے آپ کو عرب 
یعنی زبان آور اور دوسرے ممالک کے رھے والوں کو عجم یعنی گونکا کہہ کر 
اظہار تفاخر کیا کرے تھے ۔ 
عرب قبل اسلام میں مدحیہ ادب 

اسلام سے قبل کے جاہلى ادب ہیں شعر و سخن کی تقریباً وہ تمام اصناف 
کسی نہ کسی شکل ہیں ہوجود تھیں جو آگے چل کر ادب العرب کے گنجینە 
کا سرىایہ وقار قرار پائیں ۔ ہیثت کے اعتبار سے قصید؛ ثتویء غزلء قطعه 
رباعی اور خخمس وغیرہ اور مواد و مضامین کے لحاظ ے حماسهہء عشق و صباہة 
تغزل؛ مدیحء رثا ھجاء جد و ھزلء الغرض ھر نوع کی شاعری شعرائے جاعلیت 


کے ہاں ملتی سے ۔ ان کے قصیدوں میں رزنیہ؛ طریيهء مدحیه؛ بیالیه؛ اليه اور 


)وہ۸ 


م۲۸ 
عجائیہ عر طرح کی سخنوری کے بڑے جاندار نموےۓے موجود هیں ۔ ان کی ہدیہهہ 
گوئی؛ ارتجال اور زور طبع کے واقعاتء مدح و ستائششض کے دوشی بدوشس ذم 
و ھجو؛ طنز و تعریض؛ حسن طلب اور بلاغت ادا کی شاندار مثالیں تاریخ ادب 
عربی کے صفحات پر جگمکا رھی ہیں ۔ 

بعثت نبوی کے زساله ہیں سیٹکڑوں سمتاز شعراء سوجود تھے ۔ سبعہ معلقه 
کے شعراء کا ذکر کرےۓے گی ضرورت نہیں ۔ خود آنحضرت صلی الہ عليه وسلم 
کہ خاندان ہیں شعر و سخن کا چرچا تھا۔ آپ کے چچا ابو طالب سے کئی 
اچھے شعر منسوب ھیں ۔ حضرات شیخین (ابویکر و عمر رضی اللہ عنہما) کے 
اشعار بھی کتابوں ہیں منقول ہیں ۔ حضرت علىی کرم اللہ وجپہ کے نام ے 
تو ہورا دیوان سوجود ىے ۔ 

اس دور کے دوسرے طعراء ہیں لبید؛ زیر عباس بن مر داسء متمم 
بن نویر حسان بن ثابتء عبداقہ بن رواح کعب بن زھیر اور این زبعری 
وغیرہ معروف و سمتاز حیثیت رکھتے ہیں ۔ 
شعر اور اسلام 

شعر و شاعری ہیں اظہار و ابلاغ کی لاکھ خوبیاں سپی لیکن بیان کی 
سرمع کاری اور معانی کی دقت و نزاکت کے لۓ دور ی کوڑی لائی ھی پڑتی 
ھے ہے ۔ لطافت ے کثافت جلوہ پیدا کر نہیں سکتی۔ اغلاقی و اغراق؛ 
لو و سبالفه اور ایماء و استعارہ کے فئی حربوں سے کام لے بغیر چارہ نہیں ۔ 


ھر چند ہو مشادہ حق کی گفنگو ‏ بنتی نہیں ہے بادہ و ساغر کہے بغیر 


تئزیل سن حمید عجیدء تعریف و کثنا کے لائق خداے بزرگ کے ازل کۓ 


۸۲ 


‌‌“ 
ھوئے قرآن پاک کی معجزنما فصاحت و بلاغتء حسن بیانء شوکت الفاظء 
اثر و نفوذ اور معنوی کیف و کم ہے سعوب و مبہوت ھوکر عرب نقادوں 
ے حضور عليه السلام کو شاعر کہه دیا تھا لیکن رب العزت ۓ بڑے پر زور 
لفظوں ہیں اس کی تردید فرمائی : ۔ 
وسا علمناہ الشعر وسا ینبغی لہ ہم ے اپنے پیغمبر کو شعر گوئی نہیں سکھائی ۔ 
ان عوالا | کر و قرآن سبین . نه یه آپ کے شابان شان ے ۔ 
لینڈرسن کان حیا و یحق‌القول ‏ يہ تو ذکر (یاد دھائی) نصیحت (خیر خواھی) 
عل الکافرین ۔ اور واضح حقیقتوں کا بار بار اعلان ے ۔ تاکھ 
ھمارا رسول زندگ ہے ربط رکھنے والے غافلوں 
کو هھشیار اور حقیقت کو چھپاۓ والے کافروں 
پر اتمام حجت کر سکے ۔ 
قرآن حکیم ہیں شعراء کو سن حیث المجموعء اچھے الفاظ ہیں یاد نہیں 
کیا گیا ۔ بلکہ انھیں بپتان طراز غلطکار و کج اندیش؛ هر وادی میں بھٹکنے 
والے؛ ے راہ روہ قول و فعل میں مطابقت نہ رکھنے اور گمراہ کرۓ والے کہا 
0+01 
ے شک ”ان من الشعر لحکمة و ان منالبیان لسحراءء۔ شعر میں حکمت 
و دائش کے چمکتے ہوتی بھی ھوے ہیں اور بیان و بدیع کے ئن ہے جادو 
بھی جکایا جا سکتا عے ۔ تاھم اس ہیں دروغ ے فروغ کی آمیزش,ء مالغہ 
و اطراء کا کھوٹ اور حقیقت واقعی ے الحراف کی روش عام سخت ناپسندیدہ 
سے ۔ اور اسلام ایسا تحریکق اور عملی دین جھوۓ نگوں کی اس ریزہ کاری کو 
تبول کرۓۓ اور کم ہے کم عواسی ہیماۓ کی وسعت و عمه گیری کے ساتھ 


۸۳۴ 


5 
اس دروغ ہائی کو جاری رکھنے کا روادار نہیں ۔ 
جوامع الکلم و بدابع الحکم 

سید و سرور فصحائے عرب و عجم حضرت محمد رسول اللہ صلی التہ عليه 
وسلم کا ارشاد عے کهہ ”انا اوتیت بجواى الکلمءء (جھے جامع کلمات عطا کے 
گئے ہیں جن کے الفاظ مختصر اور معانی وسیع هیں) خیر الکلام ساقل و دل (بہترین 
کلام وھی ھے جو ختصر بھی هو اور زور دار بھی۔) چنانچہ آپ ۓے کلام 
موزوں؛ ایجاز سخن؛ حسن ترتہب؛ نظم بیان اور خوش اسلوبی سے کام لیا ہے ۔ 
احادیث کے ذخائر میں جواىن الکلم کے شستہ و رفہ اور ناسفتہ سوتی جابجا 
بکھرے هوئے ہیں ۔ اور آپ کے اکثر ارشادات عربی ادب کی ضرب الامثال بن 
چکے ہیں ۔ 

حضور ے دوسروں کے اپے سوزوں اور برجستد کلام کی تحسین بھی 
فرسائی کے سے واقعیت و صداقت کا آثینه دار؛ اور کذب و سہالغه وغیرہ عیوب 
سے پاک هو۔ ایک شاعر کا یہ سصرمه : 
۱ الا کل شئۓے ماخلا اللہ باطل 
خدا کے سوا جو کچھ ے؛ نمود سییائی ہے ۔ آپ ۓے بہت پسند فرمایا تھا۔ 
اور اس طرح کے حقیقت آموز و صداقت افروز کلام کو حسن انفظام اور اسلوب 
جزبل کے ساتھ پیش کرے کی حوصله افزائی فرسائی تھی ۔ 

غلط؛ خلاف واقعھ؛ اور نفس و شیطان کی انگیخت پر کہی ھوئی گمراہ 
کن باتوں کی؛ سوثر پیرایه بیان میں شاعرانه حسن ادا کے ساتھ تردید کرۓ 
کا خود آپ ےۓ حکم دیا تھا۔ اور آپ کے ایماء مبارک پر حسان بن ثابت اہے 


سخنور وی و غا ی شاعروں کی مزلیات و خرافات کا جواب شعر و شاعری 


۳ہ 


ك۲ 

ھی کی زبان میں دیا کرے تھے ۔ 
شاعر رسالت 

حضرت حسان رضی اللہ تعا ی عنه کو اسلامی مؤرخین اور سیرت نگاروں 
ے شاعر دربار نبوی کے خطاب سے ذکر کیا ۔ اور اس میں شک نہیں 
کہ آپ مداحین رسول کے سرخیل هیں اور خود نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم نۓ : 
انہیں یہودی اور مشرک شاعروں کی عفوات سے اپنے دفاع پر مامور فرمایا تھا ۔ 

روایت ے کد ایک دن حضور عليد الصلوة والسلام ےۓ بھری مجلس 
ہیں صحابد کرام ہے خاطب ہو کر فرمایا ''خالف شعراء کی ھرزہ سرائیاں حد 
سے بڑھی جارھی ہیں تم لوگوں نے تلوار ےتو میری مدد کی ہے کیا کوئی: ایسا 
بھی کے جو زبان ے یری مدد کرے؛ ؟ 

اس موقع پر حضرت حسان اٹھے اور کہنے لگے ''یا رسول القہه! اس 
خدامت کے لئے یہ ناچیز حاضر ے۔)ء حضور صلى اللہ عليه وسلم ان کے جذبھ 
خلوص سے خوشض ہو کر بولے ان ہیں سے کچھ لوگ مہرے اہنے قبیلے 
قریشض سے تعلق رکھتے ہیں اور میرے قریبی عزیز ہیں ۔ مثلا ابوسغیان میرا 
عم زاد سے ۔ اس کے خلاف بھلا تم کس انداز ہے کہو گ١‏ ؟ ۱ 

حضرت حسان ۓ کہا '”'حضور! میں آپ کو ان کے بیچ میں سے یوں 
الگ کرلوں کا جیسے گندے ہو آۓ میں ے بال کو کھینچ کر نکال لیا 
جاتا ہے ۔؛ء 
نعت کوئی کا آغاز 

حق ید ےک حضرت حسان ہے غالفین کے سطاعنء تنقیصی مزلیات اور 
تعریضات ہے حضور سراپا نور کا دفاع کرے کا حق ادا کر دیا اور بڑے , 


0 


۸۰ 


۳۲۳ 


خلوص ہے حضور ی شان میں قمیدے لکھے۔ ان کے کلام ہیں اہتڈال اور 
بیعش کی آلودی نہیں سے ۔ بلکہ اسلام کے پاکیزہ تبلیغی اور تحریکق مزاج 


ے مناسبت اور ھم آھنگی ہائی جاتی ہے ۔ 
دیکھۓ اہوسفیان کو خاطب کرکے کہتے میس ۔ 


عجوت عمداً فاجت عنہ تم ۓ محمد (صلىی الہ عليه وسلم) ک ھجو کی 


و عند اللہ فی ذالكه الجزاء تو میں ۓ اس کا جواب دیا۔ اس کا اجر اپنے 
اتھجوہ و لست لە بکفو تہ ے لوں گا۔ تم ےٗ اس ذات کی جو کی جس 
فش رکما لخی رکما ظداء ؛ ے تمہاری براہبری نہیں سے ۔ تم اشرالناس اور 


وه خر خلائق؛ کیوں ند تم اس پر تقربان مو 


جاؤ۔ 
عجوت ہارکا برا حنیفاً تم ۓ ایک ہرکت وا ی نیک فطرت اور ے ریا 
اسین القہ شیمته الوفاء شخصیت کی توہین کی اور اے برا کپا جس 


کی طبیعت ہیں ونا ھے ۔ 


ومن پھجو رسول اللہ منکم ‏ اوراگر تم میں سے کوئی افقہ کے رسول کی مجو 
ویندعہ و ینصوہ سواہ کرتاے با ان کی تعریف کرتا ہر انہیں مدد 


دیتا سے میرے نزدیک سب برابر ہیں ۔ 


فان آبی و والدتی و عرضی کیونکه میرا باپ ىیری ہاں اور میری عزت هر 
لعرض عحمدمنکم وقاء چیز محمد صلی القہ عليه وسلم کی عزت کے تحفظ 
کے لئے ڈھال ے ۔ 


+۳7 


ب۳" 

املامہی شاعریٰ میں حقیقت افروزی 
القہ کے پاک رسول محمد سب نبیوں کے سردار (صلىی القہ تعای عليه وسلم) 
ۓ رفقه رفقه اس جوابیء جدلیاتی اور دفاعی شاعری کا رخء مافوق البشر حکمت و 
تدبیر ے؛ واقعاتی صداقتء حقیقت لگاری اور کردار آسوڑی ایے اسور و تعابلات 
کی طرف سوڑ ديیا۔ اور ے مقصد تعلی؛ ے جا تفاخرہ ے نممابا تعشق اور ھنگامی 
جذباتیت سے ھٹا کر فکر و سخن کو نظریه اور تحریک کی مقصدیت عطا کر دی ۔ 
آپ (صلىی اللہ عليه وسلم) اپنے درباری شعراء حسان بن ثابت ؛ عبدالہ بن رواحه 
اور کعب بن زھیر (رضی اللہ عنہم) کو فحشی گوئیء ابتذالء غلو و اغراق 
وار اسی نوع کے شعری معائب سے بچنے کی تاکید و هدایت فرساے رھتے تھے - 
اور بعض سواقع پر ٹوک کر اصلاح فرسادیا کرے تھے ۔ آپ کی بعض اصلاحیں 
بڑی دور رس اور آپ کی سخن سنجی اور ذوق سلیم کی منه بولتی تصویر ہیں ۔ 


فخر رسل کا ذوق سخن 
کعب بن زیر رضی اللہ عنہ نبی امی صلی اللہ عليه وسلم کے حضور 
میں اپنا مشہور قصیدہ ”بانت سعاد:ء پڑھ رہ تھے؛ جب اس شعر پر پہنچے 
ان الرسول لنور یستضاء بھ .رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ایسا ئور میں جس 
سہند سن سیوف الھند مسلول ہے ساری نوع انسالی جگەکا اٹھی ھے اور وہ 
ے نیام هندی شمشیر کی طرح تیز اور فیصله 
کن هیں ۔ 
حضور عليه السلام ے برجستہ اصلاح دی اور فرمایا سیوف الھند کی جگہ 
سیوف اللہ کردو۔ اس ایک لفظی اصلاح ے شعر زسین ے آسمان پر پہنچ گیاہ , 


خجكھمہ 


ایر 


اس کی معنویت محدود ہے لا بحدود ھوگئی ۔ اور جہاں شعر کی گیرائی اور ائر 
میں وسعت پیدا ھوئی وہیں حضور کی ے مثال دائش و فراست کا آئینہ بن گیا ۔ 
حضور علیہ السلام الیل یوم النشوں کسی محدود ملک یا خصوص قوم کے لۓ 
سبعوث نہیں ھوئے تھے بلک آپ کی نبوت سارے انفس و آفاق اور جمله عوالم 
کے لئے وجب رحت قرار دی گئی ہے ۔ اس لئے آپ استعارۃ بھی کسی مدود 
وطلیت ے منسوب نہیں هونا چاھہتے تھے ۔ اور چونکە اله العالمین کی ربوبیت 
کی طرح آپ کا فیضان رسالت بھی رحمة العالمین تھا اس لئے آپ نۓ اللہ سے اضافت 
کو پسند فسىایا۔ دیکھۓ اس طرح شعر کہاں ہے کہاں جا پہنچا ؟ اس پیغمہرانه 
اصلاح کی قدر و قیمت کا اندازہ عربی شعر و ادب اور اسلامی فکر و نظر کا دوگونە 
ذوق لطیف رکھنے والے حضرات خود ھی لگا سکتے ہیں ۔ 

یه شعر ویسے بھی اپنے فنی حسن اور بلاغت ادا کے ساتھ حقیقت و صداقت 
کا خوبصورت يیانيه تھا۔ رسول پاک کی دی ھوئی اصلاح کے بعد معنویت کیک 
معراج پر جا پہنچا اس لئے حضور صلىی اللہ عليه وسلم اے سنکر بہت خورسند 
عوئے ۔ اور آپ ۓ کعب رضی اللہ عند کو اپنی رداء سبارک عطا فرمائی۔ 
مدحت ختم الرسل کا وجوب 

حضور ختمی مرتبت کی بعثت اصل میں ہوری انسانی برادری پر خداوند 
تعا ی کا بہت بڑا انعام تھا اور خصوصی حیثیت سے مؤسئین کہ لۓ تو آپ کا 
وجود سسعود اللہ کریم کا احسان عظیم تھا ۔ وہ اس فضل و:احسان کے لۓ اللہ 
پاک کی بارکہ میں حمد و ثناء اور مناجات و دعا کے نذراۓ پیشض کرۓ نہیں 
تھکتے تھے ۔ اس کے ساتھ ھی اس نعمت عظمی؛ رحمت جسم صل اللہ علية وسلم ک 
لعت و ستائیش کو بھی اپنا حبوب و غوب وظیفہ سمجھتے تھے ۔ 


۸۸ 


- 
پہاں یه کہنا خلاف حقیقت نہیں وکا کد حضرت رسول خدا چولکه 
سارے عالم بشری کافة لاس کے لۓ ماسور ھوئے تھے ۔ اس لۓے آپ کی عقیدت 
و عبت اور تعظیم و توقیر تمام بنی وع انسان پر واجب ہے ۔ اور آپ کے مناقب؛ 
حاسن؛ مائر؛ خواطر؛ اوصاف؛ احوال؛ خصائص اور معجزات ھر چیز کا ذکر و بیان 
سارے انسانوں کی روحانی تسکین و اطمینان کا باعث بھی ے ۔ 


یہی وج ہے کہ حضور ہاک کی تعلیعات عاليه کو اپنا دستور حیات بنا 
لینے والوں ۓ آپ کے اوصاف و خصائل اور شمائل و فضائل سب کا مذکوں 
خلوص بھرے جذبات کے زیر اثر اظہار و بیان کے هر پیرائے ہیں کیا عے اور 
اننہائی ادب و تعظیم کے ساتھ کیا ھے ۔ 


اوز یه بھی ایک اس واقعد ہھے کہ ختلف سالک و امصار میں حب 
نبوی ہے سرشار اھل علم و نر ۓ رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کی ذات و صفات 
پر اتنا کچھ لکھ دیا ے کھ دنیا کی اور کسی بڑی ے بڑی شخصیت پر اس درجه 
والہائه عقیدت و احترام کے ساتھ آج تک اس قدر لکھا گیا ھے نہ آئیندہ لکھے 


جاے کا انان سے ۔ 


نعت کوئی کے مباحات 


پچھلے چودہ سو برس ہیں مشرق و مغرب ہیں نعت لبی کے حد شمار ے 
یرون و افزون زسزنے الاے گئے ہیں ۔ سمکن ہے ان میں افراط و تفریط کے پہلو 
بھی ھوں۔ اور نعت گوئی کے ہورے آداب و شرائط کا خیال لە رکھا گیا ھو۔ 
لو و اغراق ہے بھی کام لیا گیا ہو۔ کیونکہ حبک الشئی یعمی و یصم؛ 


فرط محبت میں آدہی اندھا اور بہرا ہو جاتا ھے ۔ اسی لئے شاعر ۓ کہا ےہ : 


۸۹ 


۲٦ 


دع نا ادعثه النصارعل فی لبیھم نصرانیوں ۓ اپنے نبی کی تعریف میں جو ے 
واحکم بعاشثت مدحا فيه واحلکم بنیاد دعوے کۓ ہیں چھوڑ دے کم انھوں 
ۓ ا ے ابن القہ بنادیا اور جس سے رسول پاک 
ےۓ هميں لاتطرونی کما اطرت النصارعك بمھم 
(ہہرے حق ہیں اتنا مبالفة نہ کرنا جس طرح 
نصاری ۓ اپنے نبی کے حق میں کیا ھے ) فرنا 
کر منع کیا ھے ۔ باقی جو چاعے شان رسول میں 
یتین کے ساتھ کہہ۔ 
اور حقیقت يہ ہے که جس ذات قدسی صفات کی مدح و توصیف خود 
اس کا کردگار اور معبود حقیقی آپ کرتا هو؛ اور اپنے فرشنوں سمیت درود 
و سلام کی سوغاتیں دمبدم بھیجتا هوہ مزید برآں عالم آب و گل کے تمام تر 
اھل ایمان کو اس کے حضور درود و صلوة کے نذراۓ بھجواۓ کی هدایت 
فرساتا هو؛ انسان ضعیفالبنیان اس وجود گرامی کی صفات کمال کہاں تک 
بیان کر سکتا سے ۔ ؟ 


ماذاعسی الشعراء الیوم تعدحھ حم تنزیل؛ قرآن حکیم میں الہ کریم ے 
من بعد سا مدحت حم تنزیل اپنے نبی صلی اللہ عليه وسلم کی جو نعثیں 
بیان کردی ہیں اب ان کے بعد بھلا آج 

کل کے شاعر کیا مدح کریں گے ! 
رسول اللہ صملی اللہ تعا ی عليد وسلم کی نعت کہنا دنیا کے ھر بڑے سے 
بڑے فصیح و بیغ اشعر الشعراء افصح الخطباء کہلاۓ والے شخص کے لے 
بھی چھوٹا سنہ ڑی بات ے ۔ کوئی کتنے ھی سبالغے اور تکتہ آفرینی سے 


۹۰ 


ے۲ 
ام لے حضورکی ماح و نعت کے حق ہے کاسیابی کے ساتھ عہدہ برآ ھونا السان 
کے بس کی بات نہیں ھھے۔: 
اری کل مدح فی النبی مقعراً بی پاک کی جتنی بھی زیادہ تعریف کی جائے کم 
وان بالغ الشنی عليه فا کٹرا هی رھ گی کیولکہ القہ اک آپ ھی حضور ک 
اذا اللہ اثئی بالڈی ھو اھله ‏ تعریف وستائشکرسکتا ے۔ وگرلە ساری دلھا بھی 
خاموشی از ٹائے تو حد ثائے تست 
اور یہ وھی بات سے جو پرصغیر کے مشہور شاعر سرڑا اسد الله خانں غالب ے 
کہی تھی ۔ 
غالب ائے خواحہ بہ پزداں گذاشتیم 
کاں ذات پاک ماتبہ دان محمد است 
علامہ بدر الزرکشی فرماے ھیں کہ بڑے بڑے سربرآوردہ اور ماعر فن 
شعراء سثلا اہوتمامء ابو البحتری اور اہن الرومی ایسے اساتلہ سخٰن 8ر نزدیک 
نعت رسول ے حد دشوار اور ازک ترین صنف سخن سہ۔ اور نعت گوئی کا 
حق ادا کرنا انتہائی مشکل بلکہ محال ےہ ۔ اس لئے مع 
خاموشی از ائے تو حد ٹنائے تست 
پر کاربند رعنا ھی بپٹر ے ۔ 
صاحب بردہ ے بھی اسی حقیقت پر ماد کیا ھے : 
نان فضل رسول ال لیس لە یقینا الہ کے رسول صلی اللہ عليه وسلم 
حد فیعرب علہ اطق بفم کے فضائل حد و حساب نے باعر یں ۔ ان کے 


بیان ہے زبان گوھا لال (گنگ) ے ۔ 


۹۱) 


)۸ 
صاحب القرآن فی القرآن 
حضور عليه الصلوة والسلام کی ندح ودنعت ھم آپ فائی اور منچداں 
انسان کیا کریں گے ۔ ان کا کردکار خدائے رحەان اپنے قرآن کی زبان میں 
رطب اللسان ے ۔ کبھی ارشاد ھوتاے: 
وما ارسلنك الا رحمة للعلمین اور عم ے آپ کو تمام جہانوں کے لۓ 
رحمت بناکر بھیجا ے ۔ 


کبھی آپ کو '”'بالمؤسنین رؤف رحیم؛ مؤسنوں پر مشفق و مہربان 
فرىایا گیا۔ کبھی طد کہ کر پتارا گیا تو کبھی یلس کے نام .سے ابخاطب 
کیا گیا۔ کہیں شاعد نذیر؛ سبشر؛ سصدقء وغیرہ القاب دئے گئۓے تو کہیں 
”'داعیا ال ی اللہ ''سراجا منیراء؛ کے خطاب سے یاد کیا گیا۔ کبھی اعلان 
فرمایا کہ '”'انك لعلے خلق عظیم؛۔ ے شک آپ اعلی اخلاق کا بہترین پیکر 
ہیں۔ کبھی آپ کو معلم کتاب و حکمت مزکی و مطیرں حاکمء سطاعء آسر؛ ناھی 
بتایا گہا۔ المختصر آپ نبی؛ رسول؛ عبد؛ نبی ائی اور خاتم النبین بھی ہیں 
اور احمدء محمد حابد اور صاحب مقام حمود بھی ع 

تو خود حدیث مفصل بخواں ازیں جمل 

ان مقامات و مراتب کی رفعتوں اور عظمتوں کا تصور بھی هماری بساط 

سے باھر ےہ ۔ آپ کی صفات و نعوت کا اندازہ کرنا عمارے بس کی بات نہیں ۔ 


صاحب ھمزیه کے بقول : 


الما سٹلوا صفاتك للنىاس آپ کے مدح خواں آپ کی صفات کا صرف عکس 
کما سثل النجوم الماء ھی دکھاے میں جس طرح پانی ستاروں کا 
کا عکس دکھاتاے۔ 


۹ٔ"۳ 


۹ 
ھم تو بس اتنا جانئے ہیں : 
لم یخلق الرحمن مثل محعد ‏ اشدے محمد کی مائند کوئی اور پیدا کیا ھے نہ 
ابد و علمی انھ لا بخلق ‏ ہمارے یقین وعلم کے مطابق کبھی پیدا کرےگا۔ 
مدیحی ادب کی وسعت و مقبولیت 
نعت گوئی کا آغاز تو سرور کائنات عليه افضل التحیات کی حیات 
طبيه ھی ہیں هو چکا تها اور اس کا مقصد یعنی احقاق حق اور 
ابطال باطل بھی ستعین کر دیا گیا تھا۔ بلک جیساکه ہم اس ہے ہہلے بیان 
کر چکے ہیں نہی انی صلی اللہ عليه وسلم : 
نگار م نک بہ مکتب نرفت و خط لنوشت 
بغمزہ نسثله آنوز صد مدرس شد 
کی اصلاح اور ھدایت کے تحت اس صنف سخن کا اپنا مخصوص انداز اور معمار 
بھی قائم ہو چکا تھا۔ لیکن آپ کی وفات کے بعد رائیه مضامین کا بھی اس 
میں اضافه هوگیا ۔ آپ سے پہلے عربوں میں اپنے ملوک و امرا اور ابطال و 
رجال کی مدح و نا کے قصیدے لکھنے کا رواج تھا۔ اب نعتيه قصائد اور مدائح بھی 
حضور اور ان کے اجله صحابه کے لئے نئے ٹیاٹ سے لکھے جاۓ لگے ۔ جوں 
جوں وقت گزرتا گیا نعت گوئی کا صحنه (اسکوپ) وسیع ہے وسیع نر هوتا 
چلا گیا ۔ نعت کو شعراء اور مداحین رسول کی تعداد میں آئے دن ے پناہ اضافه 
ہوۓ لگا۔ ذوق و جذبہ کے تنوع نۓ نعت گوئی کے لۓ بھی ختلف اسلوب 
اور متنوع انداز قراھم کردئے۔ قصیدوںء مثنویوں؛ قطعوںء سہئیوں سلاموں؛ 
منقیتوں کی قریب قریب تمام اصناف میں نعت گوئی اور مدحت طرازی کا رنگ 


بکھرا ھوا ملتا ے ۔ پھر مدح و نعت کے مضامین میں بھی ے پایاں وسعت 


ی۔ 


۰ 
اور گیرائی پیدا هوئی ۔ بعض ے حضور عليه السلام کے اخلاق عالميه پر خصوصی 
توجہ دی تو بعض ۓے آپ کے شمائل و شیم کو موضوع لعت قرار دیا۔ کچھ 
اھل ذوق ۓ خصائص نبوی پر گلہائے عقیدت نچھاور کئے ۔ تو دوسروں ےۓے 
معجزات نبوی کو اپنی نگارشات کا عنوان ٹھہرایا۔ وقس علىی ھذا۔ 

پھر شاعروں اور قصیده نگاروں سے آگے بڑھ کر ھر پڑے لکھے مسلمان 
ےۓے بلکه غیر مسلم مصنفین واھل قلم ے بھی نعت رسول اور بزران 
دین کی سنقبت لکھنے کا شرف حاصل کرنا ضروری سمجھا ے ۔ ابھی کچھ 
اروگ ایوہ یں ضد یا وت کی کین اض ئن و 
موضوع پر نظم پا نثر میں کوئی بھی کتاب اسلامی سمالک میں لکھی یا 
چھاہی کئی ہو حمد و ثنا اور نعت و بنقبت ے خا ى اور ىعرا نہیں عوتی تھی۔ 

اور یہ خدائے محمد صلاتہ و سلامہ عليه کے اعلان ”'و رفعنالك ذکرك؛ہ 
(اور عم ے آپ کا ذکر مذکور بلند کردیا) کی عملی تشکیل کا ایک پہلو ہے ۔ 
جس طرح سارے کرہ ارض پر روزانه پانچوں وقت مؤذن الہ اکبر کے پاک 
نام کے ساتھ آپ کا اسم مبّارک پکارے ہیں اسی طرح اطراف و اکناف عالم میں 
ۓے شمار السان ھر لحظد حضور کی صفت و لعت کے زسزنے الاپتے رہتے ہیں ۔ 

لیکن کیا اس لامتناھی اور غیر ختتم مدح گستری سے حضور سراپا نور 
صلی اللہ تعال ی عليه ای یوم النشور کے ان احسانات کا حق ادا ہو سکتا ے جو 
آپ کی ذات و صفات کی بدولت عالم انسانیت کے مقدر کو روشن و منور کرے 
کا موجب بنے یں ۔ لا واللہ ع لا یمکن الثناء کما کان حقهہ ۔ 
لمعہ فکریہ 

ذات ‏ نبوی کے اوصاف و کمالات اور حضیور کے خصائص و یمعجزات 
کا پورے طور پر بیان تو کہاں سمکن ہ؛ ان کے عنوائات و الواع 


۹"َ 


۳ 
کی تعیین بھی محال ہے ۔ البند اگر ھم حضور صلىی اللہ علية وسلم کے اسوۂ حسلہ 
کو اپتے ساننے بطور نصبالعین رکھیں اور آپ کی متابعت و اطاعت کی بقدر 
مت ہوری ہوری کوششض کریں تو حضور کے اوصاف کمال کے پرتو ے 
ممارا قلب و ضر روشن و مسشئیر هو سکتا ے اور اس طرح نه صرف اپنی ذات 
کی تکمیل اور روح کی تسکین سے بہرہ ور عو سکتے ہیں بلک اپنے دوسرے 
ابنائے نوع کی صلاح و فلاح میں مفید اور کار آبد خدبات انجام دے سکتے ہیں ۔ 
یه اس افسوس ناک حد تک رنجدہ ہہ کہ آج ملت اسلامیه اپنے محبوب 
و سطاع سرور و سید اولاد آدم صلی اللہ عليه وسلم کے عمل و کردار کو مشعل 
راہ بناۓ کی بجائے عموباً دوسروں ہے روشنی مستعار لینے کی تگ و دو کر رھی 
ے۔ 


ایک درد سند شاعر ۓ کس درجہ دلسوزی سے کہا ھھ : 
تعصی الاله وانت تظھر حبه عبت رسول کا دعوے کرے کے بعد تم خدا 
وھذا لعمری فی الفعال بدیع ک اافرمانی کرتے ہو! مجھے اپنی جان کک قسم 
لو کان حيك صادقا لاطعته یه تو بڑی انوکھی بات ہے ۔ 
ان المحب لمن یحب سطیع ‏ اگر تم اپنے دعوی* بحبت میں سچے ہوۓ تو 
اس کی اطاعت کررےۓ ۔ کیونکە حب اپنے محبوب 
کا مطیع ھوتا ے ۔ 
نعت و مدح کا آغاز اسلام اور پیغمبر اسلام عليه السلام کے دفاع اور 
مشرکوں؛ کافروں اوز اھل کتاب کو توحید و رسالت کی تبلیغء ایمان و اطاعت 
کی تلقین اور حق و باطل میں تعیز کے لئے ایک مؤئر ذریعہ ابلاغ کے طور 
پر ھوا تھا ۔ اور یقیناً اس صنف سخن سے صدر اول کے سسلمان اھل علم و قلم 


۹۰٠ 


۳۳ 

ۓ خاطر خواہ کام لیا ۔ بلکہ خیر القرون کے بعد جذباتی گدازه اسلام کی تحریق 
پیشض رفت پر سپاس و تشکر اور کامیابی کے احساس ے اسلامی ادب کی اس 
لف کو نئی اور روز افزوں قوت اور تازہ جوٹس و ولوله عطا کیا ۔ اور تابعین 
و تج ثابمین کے دورہیں جو نعتیں کہی گئی ہیں ان کا لہجه بہت حوصلم 
سنداله اور اسلوب بڑا دل فروز ے ۔ بعد کے ادوار میں اسلام جب ایک وسیع 
الاثر عالمی قوت کی حیثیت ے دنیا کے دور دراز خطوں میں پھیل گیا تو لاعاله 
معالک محروسہ کی نٹی اقوام اسلام کی حلقہ بگوش ھوئیں ۔ ظاہر ے ان کا ذوق 
و وجدان عربوں ے یقیناً مختلف تھا ۔ سادہ فطری انداز ابلاغ کے مقابله میں نئے 
مسلمانوں کا اسلوب اظہار مرصع اور بہت حد تک مصاوعی اور فنی تھا۔ 


نعت گوئی کا ارتقا 

اس ہیں شبہہ نہیں اس زمانہ میں نعتگوئی ہے فنی اعتبار ہے خاصی ترقی 
کی اور اس کے سوادء سضامینء عنوانات اور سوضوعات میں خاطر خواہ اضافه ھوا۔ 
تاھم اگر يہ کہا جائے کہ فتاراه حسن و نزاکت ہیں ترقی کے ساتھ ساتھ 
تحریق سزاج اور جوشی ابلاغ میں بجموعی طور ہر سستی اور کمی رونما عوتی 
گئی تو خلاف واقعه نہیں ہوا ! 

یہ صحیح سے کہ اس عہد میں بعض اعلىی درجه کی یادگار نعتیں لکھی 
گئی ہیں جن ہیں جوشی عقیدت؛ حسن بیان اور لطف ادا کے دلکش اور دماغ 
افروز پھول کھلائے گے ہیں ۔ تاہھم یہ حقیقت بھی ناقابل انکار ہے کہ جوں 
جوں نعت میں ففتکارائه خوبیاں بڑھتی گئیں اور اس کے مضامین میں عشق 
و حبت؛ هجر و وصال؛ جمال و رعنائی اور حسن و زیبائی وغہرہ عنوانات داخل 


هوے گئے ۔ جذباتیت؛ شیفنگ؛ آشفتگ؛ اور ان کے ساتھ ساتھ سہالفہء غلو اور 


۹۰٦ 


۳ 
تصنع وغیرہ اس کے لوازم بنتے گئے۔ بپت سمکن ے کہ شروع شووع میں 
عشق و شیفتگی کے جذبات اور احساسات واقعی اور حقیقی ھوں لیکن بدیع 
و بیان کی مرمع کاریوںء حسن و عشق کے راز و نماز کی دلنوازیوں اور عہوب 
کے خد و خال اور زلف و رخ کی نقش آرائیوں ے ا سے سطحی نوعیت کے مروجهھ 
تفزل کی ڈگر پر ڈال ديا۔ اس طرح نعت اپنا تبلیغی؛ تحریق اور مقصدی 
آھنگ کھوۓ لگی اور حسن و عشق کے ناز و نیاز کی داستان بنتی چلی گئی ۔ 
اقدار نعت میں تحول کی کارفرمائی 


اس کے بعد کے ادوار میں جذبات ھجر و وصال کی تصویر کشی نعت 
رسول کی ایک ضروری قدر قرار پاگئی ۔ اور آگے چل کر یہ لے اتنی بڑھی کھ 
حضور صلی اہ عله وآله وسلم کے صفات و نعوت اور خصائص و فضائل اور 
آپ کے احکام و ارشادات کو فکر سخن کا حور بناےۓ کی جگہ آپ کے شمائل 
و شواسل اور مآثر و مشاھد پر طبع آزنىائی کی جاۓ لگی۔ اور چونکه ان 
موضوعات پر شاعراله لکته طرازیوں کے لئے نسبة زیادہ آسانی اور گنجائشش 
تھی اس لئے بعد کے نعت کو اکثر و بیشتر اسی دشت کی سیاحی میں اپنے 
ذوق سفر کی تسکین پاے لگے ۔ ایک شاعر کہتاہے: 


اس علىی الدیار دیار لیلی لیلی کے کوچے ہے بار بار گزرتا ھوں اور 
اقبل ذالجدار و ذالجدارا اس کی دیواروں اور دھلیزوں کو چوہتا ھوں ۔ 
وا حب الدیار شغفن قلبی ہیرے دل کی بیقراری کا یہی تقاضا ہے ۔ لیکن 
ولکن حب سن سکن الدیارا ‏ يف بات نہیں کھ مجھے اس کوچے ے محبت 

ے بلکہ میں تو اس کوچهھ ہیں رھنے والوں 


پر سرتا ھوں ۔ 


ے۹ 


ج۳ 
اسی مفہوم کا ایک اور شعر پڑھے ! 
ون ن٭ذھبی حب الدیار لاھلہا ہیں تو بستیوں ے پیار ان کے بسنے دالوں ک 
وللناس فیما یعشقون مذاھب خاط رکرتا ھوں۔ اورلوگ اہنے اپنے ذوق وشنف 
کی تسکین کی راہیں نکال لینے ہیں ۔ 


بات یہیں پر نہیں رکتی ۔ نعت جب اپنے تحریک اور تبلیغی کردار ے ھے 
ئی اور ثنائے خواجہ کی جگہ اس کے متعلقات کی توصیف و سقائش کک ود چل 
نکلی تو پھر نعت اپنے اصل اور بنیادی موضوعات و اھداف سے برابر ھٹلی چلی 
کے چنانجد ھم دیکھتے میں کہ اضانی اور الحاقی باتوں کا چرچا روز بروز 
بڑھتا جلا گیا۔ یہاں تک کہ نعت کے اساسی نکات بہت کم درخور اعت 
سمجھے جاۓ لگے ۔ 
یادگار اور زندہ نعتیں 

سوجودہ دور ہیں بھی بحمد الله بہت سی اچھی اچھی نعتیں لکھی گی 
هیں ۔ تاهم اکثر و بیشقر نعتیں مدحت نبوی کے ساتھ ساتھ شاعراله غلو؛ خلاف 
حقیقت سبالفہ طرازی اور جھوۓ لگوں کی ریزہ کاری کا تاثر دیقی ہیں‌۔ اور 
ایسا معلوم ہوتا ے کہ ےعنوی اثر و جذب ے زیادہ ان ہیں نفمگ؛ ترصع 
اور فنی باریکیاں سمو دینے کی کوششس کی گئی ے ۔ 

ایک اور تکتد جو صرف نظر کے قابل نہیں؛ ھمارے جدید نعت گوؤں 
کی اکثریت کا یہ زعم ے جا سے کہ مداح رسول هوۓ کہ اطے وہ اب انی 
دینی اور اسلامی ذمه داریوں ہے آزاد ہیں ۔ نعتیں لکھ لکھ کر وہ ٹبی ضلى اه 


عليه وسلم کی شفاعت کے مقدار ھوگۓ هیں ۔ یه انداز فکر اس ام کا غعاز 


۹۸ 


ار 
ے کہ ایسے حضرات اپنی نعت گوئی ہے گویا سرور کائنات صلی اللہ عليه وسلم 
کی ذات و صفات کی مدحت کا حق ادا کرۓے کے مدعی ہیں ۔ حالافکہ مدحت 
مصطفے کا حق واجب ادا کرنا ھرکہ و ى٭ کے بس میں نہیں ے ۔ رسول اللہ کی 
بدح وا بھلا ىا و شما کیا کر سکیں گر ہاں بی ضرور سے کھ گلدستہ 
نعت پیش کرکے اپنی عزت بڑھالیں گے ۔ 


ىا ان سدحت ممداً بعقالقی میں نے اپنے کلام ے حضور صلى التہ عليه 
لااکن بدحت مقالتی بحمد وسلم کی مدح کیا کی سے الیتہ اپنے کلام میں 
حضور کا ذکر لاکر اس کو قابل عزت و 


تعریف بنا لیا ے ۔ 


یفیٹیٹرہ 


۹۹۹ 


قرآن کے سائنسی و جغرافیائی حقائق 
محمد فیروز فاروتی 


اسلاسی ادبیات ہیں قرآن کے سائنسی و جغرافیاثئی حقائق کا موضوع 
عجیب اور غیر ہانوس سا معلوم ہوتا ہے ۔ اس کی وجد ید ھے کہ اس موضوع 
کی طرف سسلمان علماء ۓ کوئی توجہ نہیں دی اور اسلامی دنیا کے مصنفین 
و مؤلفین بلک محتقین و ناقدین ۓ بھی قرآن کے سائنسی و جغرافیائی حقائق 
کی ترکہب کبھی استعمال نہیں کی۔ لیکن جب سے مفکرین مغرب نے ایک 
منظم منصوے کے تحت عالم اسلام کے خلاف علمی و فکری؛ تعلیمی و نظریانی 
اور سپاسی و اقتصادی يلغار شروع کی ےہ اور دنیا کی علمی و فکری نرقی اور 
نشوونما کے عمل ہیں سسلمانوں کے کردار کو نظروں ہے اوجھل کر دینے بلکه 
اس پر طرح طرح کے اعتراضات وارد کرکےہ ال علم و فکر کی نظر ہیں اس کی 
نہایت غیر معقول اور گھٹیا تصویر پیشس کرۓ کی ٹھانی ھے اور اس مقصد کے 
لئے نئے هتھیاروں اور جدید فکری اذ آرائی کے طریقوں کے ساتھ دعوت مقابله 
دی ہے ؛ اس وقت ے عالم اسلام میں علوم قرآن کے اس شعبہ میں مطالعه 
و تحقیق کا رجحان فروغ پذیر هو رھا ے ۔ 

روسی دانشور اور ۔ؤرخ اغناطی الیانوووچ کراتشکوسی اور ایگ 
اسکالر جیمز ہنری بریسٹیڈ کے نام اس ضمن میں بطور خاص پیش کئے جا سکلے 
ہیں ۔ روسی دانشور ۓ برسوں کی تحقیق کے بعد ید نتیجہ نکالا بے کہ نعوڈذ 
بالقہ قرآن میں سظاہر فطرت اور کائنات کی تخلیق وغیرہ کے باب میں جو کچھ 


۳ 

کہا گیا ہے وہ یوتانی انکار کا ایک چربہ ے؛ پیغمبر اسلام ۓ عیسائی اور یہودی 
علدماء ہے قصے کہانیاں سن کر قرآن میں شاسل کردیں؛ لہذا ان کی کوئی 
حقیقت نہیں ھے ۔(م) امریکی فاضل نۓ قمری کیلنڈر کے فنی نقائص پر گفنگو 
کرۓ ھوئے کہا ہے کھ محمد (صلی اللہ عليه وسلم) قمری اور شمسی سال کے 
فرق کو اس حالت تک لے گۓے جو که تصور ک جا سکتی ے ۔ وہ کیلنڈر کے 
سائل کی نوعیت سے اس قدر ے خبر تھے کم قرآن میں انھوں ے باضابطه 


طور پر کبیسہ کے سہینے ٹھپرانا سمنوع قرار دے دیا ۔(م) 


کراتشکو فسی اور بریسٹیڈ؛ ایسے متعصب اور تنگ نظر مصنفین کا مطمح 
نظر یہ ہوتا ھے کم انسانی علوم اور افکار و نظریات کے ارتقائی عمل کا تعلق 
براہ راست علوم بابل و یونان سے جوڑ دیا جائے اور تہذیبی و تمدلی ورله 
کے اس عمل انتقال ہیں سشرقی تہذیب یا اسلامی دور کا کوئی ذکر نە آئے 
ناکد پدعغات گی تا کرد می فرکرب اور فان ع جے نے کور 
عروج و کمال میں بھی السانیت کی کوئی خدمت نہیں ی۔ 


اگر ہم نے قرآن کریم کے براہ راست اور سائنسی مطالعہ کی طرف توجہ 
کی هوتی اور اس کے بارے میں حض برکت و تقدس یا تعلیم و قرأت کا ایک 
محدود نوعیت کا تصور پیدا له کر لیا ھوتا تو یه نوبت لە آسکتی که سغرب کے 
متعصب دانشور قرآن کے بیانات کو جھٹلدےء انہیں علوم بابل و یونان کا چربە 
قرار دیتے ۔ ھم ے قرآن کریم کے بیانات اور سائنسی و جغرافیائی اشارات ہیں 
کوئی غور و خوض نہ کیا بلکد ان میں ہے اکثر کو متشابہات میں ہے قرار 
دے کر ان ے آنکھیں بند کرلیں اور اپنے ذھنوں میں یہ نظرمه راسخ کرلیا 
کہ قرآن کا کائناتی اسرار و رہوز ان کے مشاھداتی مطالعے اور ان کی سائنسی 


3َ 


۴ 
توضیح و تشریح ہے قطعاً کوئی تعلق نہیں ہے ۔ ہم نۓ قرآن کے فراہم کردہ 
تجرباتی طریق تحقیق و مطالعه ے استفادہ لہ کیا۔ اس کتاب مقدس کے 
بیان کردہ تاریخی واقعات کے جغرافیائی پس منظر کی تفھیم اور ساحولیاتی تعبیر 
کی کوئی کوشش نہ کی اور ان واقعات کو زندہ جغرافیائی ساحول اور ارضی 
خدو خال پر منطبق کرے میں کوئی دلچسپی نە ‏ ی۔ اس ے توجہی اور غفلت 
کا نقیجد ید ھوا کھ مستشرقین اور سغربی مصنفین کو جرأت ہو سکی کہ قرآن 
کے سبنی ہر حقیقت بیانات کو جھٹلائیںء انہیں ظن و تخمین کا پلندہ قرار دیں ۔ 
تکذیب و نحریف کی اس دعوت مقابله میں بعض ۔سلمان علماء 092-0 
انداز میں مدافعت کرنۓ کی سعی کی ھے وہ اس قدر غیر مدلل اور غیر عالمانه 
ےھ سید ے تم کی مال سا فراہ رن :ور فرد لتاق بافرروی 
مذھب و سائنس کی ایک ایسی کشمکششس نے جنم لیا ھے جس ہے سہلک سرد 

جنگ کی صورت اختیار کرل ے ۔ 


قرآن بنیادی اور اصولیں طور پر ایک الہامی کتاب ھے ۔ قرآن پاک کے 
حتویات و مضامین کا براہ راست تعلق انسانی زندگی کی فلاح و بہبود اور اس 
کی کاسمابی و کامرانی ہے ے۔ نہ صرف اخروی کامیابی بلکہ دلیوی کامیابی؛ 
غلبہ اور فتح مندی بھی قرآن کریم کا ایک اہم موضوع حے ۔ قرآن کا مقصود 
ید نہیں سے کد انسان اس دنیا ہیں اندھا بن کر رے ۔ اس کا تعلق جہاں 
السان کی اخلاقی تربیت ہے سے وھیں فکری نشو و نما ے بھی ے اور فکری 
نشوونما کا عمل اسی صورت میں تکمیل پذیر هو سکنا ہے کہ انسان کائنات میں 
متحرک کردار ادا کرے۔ اس ہیں غور کرے اور عقل کی مدد ہے وحی کا 
روشنی میں کائنات کے اسرار و روز کو معلوم اور آشکار کرۓ کی کوشش کرے۔ 


۳ 


۴۹ 
انسالی ذات کی تربیت کا یہی وہ گوشد ھے جس کی طرف قرآن پاک ہیں متعدد 
مقامات پر غور و فکر کی دعوت دی گئی ے ۔(م) 


انسائی تربیت کے اس گوشہ کی صحیح راہنمائی کے لۓے ضروری تھا کہ بعض 
ضروری اور کے بارے ہیں اشارے دیئے جاے اور اھم ترین عنوانات کی تخنصر 
اور جاىع تشریح کردی جاتی۔ یہی وجہ ھے کہ قرآن نےۓے جستهہ جسته سائنسی 
اور جغرافیائی موضوعات کو لیا ہے اور مفید اشارے دے کر انسان کی نہایت 
صحیح راہنمائی کی ہے ۔ ہم جب قرآن کے سائنسی و جغرافیائی حقائق کا ذکر 
کرےۓے ہیں تو اس ہے مراد یه نہیں ھوتا کہ قرآن ے اس موضوع پر مستقل 
انداز میں بحث کی ہے ۔ بلک اس کا سطلب صرف یه لیا جانا چاہئے کە یه کتاب 
حد درجە حیرت انگیز طور پر عالم فطرت اور تخلیق و تنظیم کائنات کے بارے میں 
نتعدد ایسی ”'صداقتوں؛؛ کا احاطه کے ہوئے ے جو اس کے نزول کے وقت 
دنیا کی نظروں سے اوجھل تھیں اور عصر حاضر کی جدید ترین سائنسی دربافتوں 
ے ان کی تصديیق کردی ے۔ 

زیر نظر مقاله ہیں انہی ''قرآنی صداقتوںءء کی وضاحت کی گئی ھے جن کا 
تعلق عموسی سائنسی مطالعے اور جغرافیائی عناصر و عواسل سے کے ۔ قرآن ے 
اس ضمن میں صرف اور صرف ہبادیات کو لیا ے یا پھر جہاں ضروری سمجھا 
ے تھوڑی بہت وضاحت کردی ےے لیکن بایں عمده ہم یقین کے ساتھ کہ 
سکنے ہیں کہ قرآن کریم نے کائنات کے جس شعبه یا مظہر کو لیا یہ اس کے 
بارے میں صحیح ترین معلوىات بہم پہنچادی ہیں اور اس کا کوئی ضروری 
پھلو تشنه پا ناسکمل نہیں رھنے دیا ۔ سائنسی معلوبات کی قرآنی مفہوم سے 
مطابقت کا مفہوم یہ نہیں ہے کہ اگر آئندہ کسی دور میں سائنس دان اپنے کسی 


“۳ 


0 
17 
ک۰ 


7 
نتیجه یا نظرے کو غلط قرار دیں تو قرآن کی متعلقه آیت کا سفہوم یا تعبیر بھی 
باطل قرار ہائے بلکہ يہ حے کہ قرآن کا مفہوم اپنی جگہ ہمیشہ کے لیے درست 
اور صحیح ےہ ء اس میں غلطی کا اسکان نہیں سے ۔ اگر کوئی سائنسی نظریه 
قرآن کریم سے متصادم ہوتا ے تو وہ بجائے خود غلط ہو سکتا ہے ۔ فکر سائنس 
کی ترقی اور مشاھداتی مطالعے کا طریق آگے چل کر خود بخود اپنی غلطی سے 
آئنا ہو جائے کا؛ جیسا کد ماضی ہیں متعدد بار ہو چکا ہے ۔ ماده کی اہی 
ازں مات گی کلف فات :اک کر رت کا اک میں یت کو 
کائناتی نظام کا صکز و مور قرار دینے کی غلطی آشتار ہوئی تو سورج کی س کزیت 
کا نظریه اپنا لیا گیا۔ کرہ ارضی کی ساخت اور بناوٹ کے بیسیوں نظریات 
کو بالاآخر ترک کرے موجودہ دور میں اس پر قریب قریب اتفاق کر لیا کیا ے 
کد یہ بنیادی طور پر سورج کا ایک حصه رھا ے ۔ 

١‏ ۔کائنات 


قرآن ےۓ کائنات اور اس کے ختلف سظاھر کی تخلیق اور افعال و حرکات 
پر قدرے تفصیل سے اشارے دیئے ہیں ۔ 
ان السموات والارض انتا رتقاً ففتقٹھما . 


زین اور ”'سعاوات:ء ملے ھوئے تھے پھر ھم ے انہیں پھاڑ (کر الگ کر) 
دیا۔(م) ان بلیغ اور جامع الفاظ میں اس حقیقت پر روشنی ڈا ی گئی ے کھ 
کائنات کی تخلیق کا آغاز کائناتی مادے کے پھاڑ دینے ہے هھوا جو ابتدا میں 
ایک گولے کی شکل ہیں موجود تھا۔ سائنس داں باھرین ارفیات اور علمائے 
طبعی جغرافیہ اس سلسلے میں ختلف ادوار میں مختلف نظریات پیش کر رھ 


هیں ۔ زماله قبل از قرآن میں یه نظریات ے حد سبہم؛ غیر واضح اور غیر حقیقت 


ى۲۰ 


رس 


پسندانہ تھے ۔ ان کی اساس تجرباتی و مشاھداتی طریق مطالعہ پر نہیں رکھی 
گئی تھی بلکھ ان کی عمارت اوہام و ظنیات کی بنیاد پر استوار کی گئی تھی ۔ 
حتی کھ الہاسی کتابوںء تورات و انجیل کے مرتبین نے اہی نظریات و خیالات 
ے اتفاق کرےۓے هھوئے خلاف حقیقت ببیانات درج کر دۓے اور ستم بالائے ستم 
یہ کە ان کی نسبت اللہ تعا لی کی طرف کرکے یه تاثر دیا کہ یہ سب کچھ اسی 
ے بیان کیا ےہ ۔ ان مرتبین کی اس غلط روٹس کا نتیجہ یه نکلا کە سائنس 
و مذھب ہیں بخاصمت اور نفرت کا ایسا بیج بویا گیا جس ےۓ آگے چل کر انسانی 
معاشروں میں عقل و وحیء سائنس و ہذھب اور دین و دنیا کی تفریق کے معاشرتی 
اور سماجی فتنهھ کو جنم دے کر السانی اقدار کی تخریب و شکست کا سانان 
پیدا کیا جس کی بدترین صورتیں اور نتائج میں روسی تہذیب کے زوال 
و ادبار کی داستانوں سیں اب بھی صفحه قرطاس پر جابجا نظر آےۓ ہیں ۔ 

قرآن ے حد درجه صحت و تعین کے ساتھ تخلیقی عمل کا ذکر کیا ھے ۔ 
عوله بالا آیت (الانبماء : .م) کے الفاظ ”'رتقاءء اور ''ففنقتھماءء بطور خاص 
ناب غور ہیں ۔ رتقا کے معنی ہیں جمع شدہ موادء ایک هی مقام پر 
سمٹا ھوا سادہ اور فتقی ے مراد ے پھاڑناء الگ کرنا اور جدا کرنا ۔ طویل 
ہدت تک سائنس داں اور ماھرین فلکیات نۓ یه نظریه اپنائے رکھا کہ ابتداء 
ہیں دو سیارے خلا میں موجود تھے ۔ جب وہ آپس میں ٹکرائے تو ان میں ے 
بادہ ٹکل کر پھیلنا شروع هو گیا نب زین اور دوسرے سیارے معرض وجود 
یں آئے اور یہی مادہ مداروی حرکت اور باھمی کششض کے سبب سیاروں اور 
سارچوں میں تبدیل هو گیا ۔ کانٹ لیپ لیس اور جیفریز کے نظریات کا سصکزی 
نقطه بپی ے ۔(م) لیکن اب علعائے فلکیات جدید اس ئتیجہ پر پہنچے ہیں 


۲)٤ 


۴۳ں 

که ابتدا میں ہادہ ایک ھی جگھ پر ایک نیبولا کی شکل میں موجود تھا۔ یہی 
بعد میں پھٹ کر تقسیم هو گیا ۔(ہ) انداز کیجئے کہ قرآن ہے ڈیڑھ ھزار سال 
قبل کس درجہ صحت کے ساتھ تخلیق کائنات کا ایک مبنی برحقیقت نظریه 
پیٹ کیا تھا جس کی صحت کا اقراں برسہا برس کی تحقیق و ریسرچ کے بعد, 
فی عفر فلا سای توبات کو وی کرد ڑا 


''کانتا رنقأہء کے الفاظ اس مفہوم کو بھی اپنے اندر سمیٹے ھوئے میں کہ 
کائناتی مادہ ابتداءٴ انتہائی سمٹی ھوئی حالت ہیں تھا اور جب یه تنقریباً پجاس 
کو جات جات کہ وا کہ کسائر وا تو اس کا ار مرو سز 
جو اب نک جاری سے ۔ ستاروں اور کہکشاؤں کی مثال ایک اپسے ربڑ کے غبارے 
ی سطح کے نشانات کی سی ےے جو سسلسل پھیل رھا ھو۔ اسی طرح اپنی 
ذاتی حرکت کے ساتھ تمام آسمائی کرے تائناتی پھیلاؤ کے ساتھ ھر آن ایک 
دوسرے ہے دور ھوۓ جا رے یں ۔ اس آیت کے الفاظ کا تعلق اگر ایک دوسری 
آیت؛ ”'یوم نطوی السماء كطی السجل للکتبء (الانبیاء : ٭م.۱؛) سے ٣ائم‏ 
کیا جائے تو معلوم ہوکا کہ ان دونوں آیات کا کائناتی خلا کے ساتھ بھی 
گہرا ربط ہے ۔ فلکی طبعیات کے ساھرین بے کائنات ہیں پھیلے ھوثے پورے مادے 
کا حساب لگا کر بتایا سے کم اگر کائنات کو اس طرح سمیٹ دیا جائے کہ اس 
میں خلا باقی ل٭ رے تو تمام کائنات کا حجم موجودہ سورج کے حجم ہے صرف 
تیس گا زیادہ ہوکا۔ جبکہ کائنات کی موجودہ خلا سمیت وسعت کا یہ حال ے 
که شمسی نظام سے بعید ترین کہکشاں جو اب تک دیکھی جا سکی ے وه 


سورج سے کئی ملین سال نور کے فاصلے پر واقم ہے ۔(ے) 


۴۳٣ 
سموات‎ ۔٢‎ 

سسلمان مفسرین ہۓ عام طور پر قرآنی الفاظ سماء اور سسُوات کی تشریح 
کرۓے ھوثے اس ہے مراد ایک ٹھوس اور جاند جسم لیا ے ۔ ید نظريه قدیم 
یونان کے غیر تجرباتی سائنسی فکر سے ماخوذ ےہ اور قرآن کریم کے مبنی 
بر حقیقت تصور سماء ے متصادم ے ۔ قرون وسطی ہیں بھی ۔سلمان علماء و 

نضلاء کے سائینسی فکر ہیں اس تصور کو ہذیرائی حاصل نہیں رھی ۔ 
. قرآن کریم ہیں لفظ سماء؛ کا اطلاق فضاء کرۂ ھوا اور خلا پر ہوا ے 
اور کسی ایک آیت میں بھی '”ا'سماعءء؛ کو ایک ٹھوس اور جاہد جسم قرار نہیں 


دیا گیا ۔ ارشاد باری تعا لی ےے ۔ 


”اللہ وہ ذات ے جس نے زسيین و آسمان اور جو کچھ ان کے مابین ہے 
(یعنی پوری کائنات) کو چھ ایام میں پیدا کیاءء(ہ) اس طرح کہ دو (ء) ایام 
ہیں سات سفوات؛ مکمل کۓ اور ہر ”'سماء؛؛ کو اس کے فرائض سولپ دئے اور زین 
کی تخلیق کی ۔(و) اور (باقی) چار ایام میں زہمن پر (بلند و بالا) پہاڑ کھڑے 
لئے اس میں برکت رکھی اور ٹھیک ٹھیک حساب کے مطابق (زنمن کو) 
اس کی صلاحیتیں عطا کیںء(, ) ان آیات میں واضح طور پر بتایا گیا ے کهہ 
''سبع سموات:ء کی تخلیق ”'ستة ایام؛؛ ہیں ہے پہلے دو ایام میں مکمل ھوئی۔ 
سورۂ البقرہ کی درج ذیل آیت میں ”'سماء؛؛ کا مفہوم متعین کیا گیا ھے ۔ 

”الہ ۓ زمین کو تمہارے لئے فرٹس اور ”'سماءء؛ کو چھت بنایا اور 
''سماءءء (بلندی) ہے پانی اتاراءء () 


اس آیت میں اسماءء ہے مراد کرۂ ھوائی ہے جس کے نچلے حصے میں 
رطوبت کی سوجودکی اور دیگر اسباب حرارت و دباؤ کے باعث آبی بخارات بارٹس 


٢ 


ع۴ك"" 
ی صورت میں زین پر گرۓ ہیں ۔ ظاھر ہے کہ بارشی کا پانی بادلوں میں سے 
برستا ےی اور بادل کسی ٹھوس اور محدود قسم کی چیز کا نام نہیں ےے ۔ 
فقضھن سبع سلوات فی یوسین و اوحیل فی کل سماء امرہا۔ و زیناالسماء 
الدنھا بمصایح و حفظاً , ذالك تقدیر العزیز العلیم ۔ 
'پھر ال ۓ سات سموات (بلندیاں) ہکمل کر دیۓ اور ھر ااسماء 
کو اس کے فرائض سونپ دیۓ اور دنیا کے سماء (کرہ ھوا) کو روشنیوں 
سے مزین کیا اور اس ہیں عحافظ مقرر کر دیئے؛ یه ھیں رب عزیز و علیم 


کے اندازے: (۱) 


سماء دنیا (بالفاظ دیگر کرۂ ھوائی) کو ند صرف ستاروں کی روشنیوں سے 
مزین ”نیا گیا ہے بنکھ اس ہیں ایسی صلاحیتیں اور خصوصیات رکھدی گئی ہیں 
جو رونے زسین پر زندگی کی حفاظت کرتی ہیں ۔ کرۂ ھوائی سے مراد مخنلف 
گہسوں کا ایک غلاف ےے جس ۓ کرۂ ارضی کو لپیٹا ھوا ے ۔ اس غلاف ک 
گیسوں کا کام يد ے کم رو زسین پر زندگی کی حفاظت کریں ۔ ان میں سب 
ہے زیادہ اھمیٹ آکسیجن کو حاصل ےے جو زندی کے لۓ بنیادی ضرورت ٠‏ 
درجہ رکھتی ے۔ اگر کرۂ ارضی کے ارد گرد کیسوں کا یه غلاف سوجود نە هونا 
تو زہین پر دن اور رات کے درجە حرارت کا نفاوت ناقابل برداشت حد تک بڑھ 
جاتا ٴکیونکه اس صورت میں سورج کی شعاعوں کو برا راستٹ زین پر آے کا 
موقعه ملتا اور زندگی کا وجود ممکن نە هو سکتا۔ چاند کرۂ ھوائی سے فمحروم 
ہے۔ یہی وجد ھے کے اس کا درجہ حرارت دن کے وقت ٠٠١‏ سنٹی گریڈ تک 
رقهصع راتا غ او راہ گی را یا سی یی کری ما رق کت کر 
جاتا ے ۔ ھم کرۂ ھوائی کو اس کی خصوصیات کی بنیاد پر کئی طبقات میں 


ہ۲۳۰ 


ر١‏ ید 


نقسیم کر سکتے ہیں جن ہیں وہ تمام عوامل مصروف کار ہیں جو روئے زنین 
پر زندی کی بقا اور نشو ونما کے لۓ اشد ضروری ہیں ۔ قرآن ے اہی حفاظتی 
عواسل کو حفظاً کے جامع ترین لفظ سے تعبیر کیا ھے ۔ 

اجرام فلیق و سماوی باھمی کششص کے باعث کاثناتی کنٹرول میں عیں 
اور اسی کے زیر اثر یہ نیچے نہیں گرىۓے پاۓ۔ 
ہ۔ زسین 

کروڑوں سال پہلے زنین سورج کے اننہائی گرم اور سمےۓ هو مادہ 
ے الگ هھوئی نو یه انسائی رھائشش کے قابل نھ تھی ؛ اس ہیں فوری طور پر 
زندگی کا آغاز نہ هھوسکتا تھا کیونکہ اس ہیں گرم پگھلا ھوا مادہ سوجود تھا 
جے ٹھنڈا عوکر ٹھوس شکل اختیار کرے میں کافی طویل وقت درکار تھا ۔ 
تاریخ ارضی کے قرآنی نظریه کے مطابق زسین کی تخلیق پہلے دو ادوار (ایام) 
یعنی پہلے اور دوسرے دن ہیں مکمل ھوئی ۔ ان دو ادوار میں زسین اپنے مواد 
کى خصوصیات کے باعث اس قابل نه تھی کهھ جرثوندٴ حیات جنم لیتا اور نشو 
و ارتقا کے مراحل طے کرکے گل سر سبد کی صورت اختیار کرتا۔ یہی وجهہ 
ےہ که قرآن ے وضاحت کی کهە زسيین ہیں اس کی صلاحیتیں ودیعت کرئنےۓ کا 
عمل بتيه چار ادوار میں تکمیل پذیر ھوا۔ ''قدر فیھا اقواتہاء کے الفاظ اسی پر 
دلالت کڑرے ہیں کہ زہسین کی تخلیق کے بعد اس ہیں زرخیزی افادیت اور 
الزائش وغیرہ کی صلاحیتیں پیدا کی گئیں ۔ پھر فرسایا : - 

و اخرج مٹھا ناء ھا وس ئُھا والجبال ارئھا . 


”'زمین میں سے پانی اور اس کا چارہ نکالا اور اس ہر پہاڑوں کو قائم 


کرڈیاءء ۔(+۱) 


زین ابتداء سورج سے جدا هوۓ کے بعد ھائیڈروجن؛ نائٹروجن؛ لوے؛ 
لکل؛ آکسیجن؛ کارین؛ سلیکان اور ایلوینیم اور متعدد دیگر اجزاہ پر سشتمل 


۹ژ8َٔ“ 


جا 
۴ًٔ۳+ 0 


تھی ۔ یہ مواد ٹھوس ھونا شروع ھوا تو بھاری اجزا مثا لوھا اور نکل مسکز 
ہیں؛ ان ہے کم بھاری اجزا مثل سلیکان اور ایلوسنیم وغیرہ اس صکز کے ارد 
گرد اور سب ہے ھلکے اجزا مثلاّ ھائیڈروجن نائٹروجن؛ کارین اور آکسیجن 
وغیرہ سطح پر تہوں کی شکل میں جمع ھوگۓے ۔ وقت گزرۓ کے ساتھ ساتھ 
ان عناصر سے پائیدار مس کبات تیار هوۓ چلے گۓ ۔ مثلاٌ آکسیجن اور ھائیڈروجن 
کے سلاپ ہے پانی بنا۔ سورۂ النزظطت کی مندرجه بالا آیت کے الفاظ ”اخرج منھا 
ماءھاءء سے یہی کیعیائی عمل مراد ھے ۔ قشر ارض چونکه ختلف نوعیت کے 
مادوں سے بنا تھا اس لۓ ٹھوس ھوۓ کے عمل کے دوران ان کی ہوزیشن بھی 
ختلف رھی ۔ گریٹائٹ اور بسالٹ پر مشتمل قشر ارضی کے حصے زین کے پگھلے 
ھوئے مواد میں (جس کی کثافت خصوص ے.,م ھے) تیرےۓے لگے کیونکہ اول 
الذکر کی کثافت مخصوص ے, م اور مؤخر الذکر کی کثافت خصوص . . م ے۔ 
گرینائٹ کی کثافت خصوص چونکہ بسالٹ کی نسبت کم ےہ اس للۓے یہ مواد 
بسالٹ کی نسبت قدرے اونچا ھوکر تیرۓ لگا۔ یه طویل عمل بالآخر اس پر 
منتجچ ھوا کہ جب قشر ارض مکمل طور پر ٹھوس شکل اختیار کر گیا تو گرینا ے 
کا مواد بسالٹ کی ئسبت اونچائی پر ھی رھا۔ یوں روئے زین پر اولین پہاڑی 
سلسلے رونما ھوئے ۔ قرآن ے اس ارضیاتی عمل کو ان الفاظ میں بیان کیا ے ۔ 

والقول فی الارض رواسی ان تعید بکم . 

اور زہین میں پہاڑ ڈال دیۓ تاکە زنین تمہیں لے کر جھک نە جائے ۔(م:) 
بالفاظط دیگر پہاڑی سلسلوں کا اصل مقصد يہ ھے کہ زبینی ابھار اور دباؤ 
یا گہراؤ کے درسیان توازن برقرار رے ۔ اینگلن لکھتا ہے : ۔ 


”یہ سمجھا جاتا ے کہ زہین کی سطح پر جو علکا مواد تھا وہ پہاڑوں 


ےم 
کی شکل ہیں ابھر آیا اور جو بھاری سواد تھا وہ گہری خندقوں کی صورت 
ھی جیا گرا مع می اہ ارگوا را ہوا ےہ ۔ اسی طرح 
ابھار اور گہراؤ ۓ سل کر زسین کا توازن ہر قرار رکھا ھے ۔(ہ؛) 
پہاڑوں کی تخلیق سے زین کے ساکن ھوۓ پر استدلال کرنا درست 
نہیں ھے ‏ اس ضمن ہیں ؟'الم نجعل الارض بھاداً والجبال اوناداءء کے الفاظ 
ہے بعض علہاء نۓ یه نتیجہ نکالا سے کہ قرآن کا سنشا یہی ےہ که زین ساکن 
ے۔ اپنے حور کے گرد حرکت کرتی ےہ نہ اجرام فلی کے کرد کھوستی ہے ۔ 
اس استتباط کی بنیاد ””بناء الفاسد علی الفاسدء؛ کے مصداق اس پر رکھی گی 
ےہ کہ لفظ ”'رواسی؛؛ کا موصوف صرف !'اوتادآء؛ کو قرار دھا جائے حالالکه 
یه کسی صورت میں صحیح نہیں سے ۔ پہاڑوں کی تخلیق کا مقصد یه نہیں 
که زنین حرکت نە کر سکے یا اگر حرکت کرتی ے تو رک جائے۔ بلکه 
اس کا اصل مقصدء جو ”ان "ید بکم؛؛ کے الفاظ سے ظارےء یہ ہے کہ زمین 
اپنے بدار ہے نکل کر دوسرے کروں ہے ۔نجذب نہ هوۓ پائے۔ زسین کے 
ساکن هوے کے نظریه کو قدیم یونانئی اور روسی علماء کے ہاں پذیرائی حاصل 
بھی لیکن طلوع اسلام کے بعد جب سسلمانوں نے تجرباتی و مشاعداتی طریق 
مطالعہ کے ذریعے تمام سظاعر فطرت اور ان کے وظائف کا بغور جائزہ لیا تو اس 
نیجے پر پہنچے کہ زہمن ساکن ھے نە تختی کی طرح چپٹی؛ بلکہ یہ اپنے حور کے 
گرد چکر لگاتی ے؛ سورج کے گرد گھوستی ہے اور کسی قدر جنوباً شعالاً حرکت 
بھی کرتی ہے ۔ کرۂ ارضی کی یہ حرکات مستقل اور داشی طور پرہ اللہ تعالی 
کے قانون مشیت کے مطابق جاری ہیں ۔ ان میں سر سو انحراف یا تجاوز کسی 


م۸مم اوت 


ابتدا ہیں زسین کا سارا چٹانی سواد ایک جگە پر تھا۔ بعد ازاں افقی حرکات 
کے باعث اس کے خقلف حصے خقلف سمتوں ہیں سرک گۓ اور ان کے درسىیان 
سندری پانیوں ۓ جگہ لے لی۔ قرآن کریم ےۓ اس افقی حرکت کے بارے میں 
بنایا ے ؛۔ 

والارض بعد ذالك دخھا ۔ 

اور زین کو بعد ازاں پھیلا دیا گیا۔(ہ) 
زرو یع ہیں جرسن جغرافیه داں اور اھر ارضیات الفریڈ ویگٹر ۓے بر اعظمی 
حرکت کے نام سے یه نظریه دلیا کے سامنے رکھا کہ نوجودہ بر اعظمی تقسیم 
دراصل کرۂ ارض کی افقی حرکات کا نتیجہ ہے ۔ اگر یہ براعظمی حرکت وقوع 
پذیر نہ ھوتی تو ره ارضی آج بھی ایک بر اعظم کی شکل ہیں موجود ھونا 
اور اے سندری پانیوں ۓ گھیرا ھوا هوتا۔ الفریڈ ویگٹر ہے بہت پہلے 
مسلمان فضلاء کی ایک جماعت اسی نظریے کو پیش کر چکی تھی ۔ ان فاضل 
علماء نے ہر اعظمی انتشار کے نظریه کی تائید میں دلائل بھی پیشض کے 
تھے ۔ ظاہر ہے که ان کے یه انقلابی اور عقدہ کشا خیالات و افکار قرآن کریم 
کی نذکورہ آیت ہے ساخوذ تھے ورنه یونائی میراٹ اور روسی تہذیبی و ثقافتی 
فکر ہے انہیں جو حصه ملا تھا اس میں تو زور دے کر کہا گیا تھا کھ زین 
ساکن ھے؛ حرکت نہیں کرتی اور ا سے ایک بڑے بیل (یا گائے) ےۓ اپنے 
سینگوں پر اٹھا رکھا ےے اور بیل جب تھک کر؛ زہین کو ایک سینگ سے 
دوسرے پر منتقل کرتا ہے تو زلزلے آے ہیں ۔ 
ہہ شمس ور 

سورج کرۂ ارض کے لیۓ روشنی اور حرارت کا عظیم ترین منبع ہے۔ 


(۲۳ 


۹" 
جب کد چاند کی حیثیت ضمنی ہے ۔ یه ایک سخصوص ۔قدار ہیں روشنی بہم 
پہنچاتا ےے اور اپنی قوت کششش کے زور سے پانی کی سطح پر اتار چڑھاؤ پیدا 
کرتا ے ۔ سورج کے بارے میں قرآن ہیں ھے ٠‏ -- 
و جعلنا سراجاً وهاجاٴ 


با 


ور ھم ے سورج کو روشنی اور حرارت کا منبع بنایاہء؛ 

سورج کائُناتی نظام کا صکز و حور ھ ۔ اس کے گرد زنین اور نظام شمسی 
کے دوسرے تمام اراکین گھونتے ہیں اور یە خود بھی (تمام اجرام فلک ک طرح) 
اپنے مدار میں حرکت کرتا هھ ۔ ''کل فی فلك یسبحونء؛ کے الفاظ میں یہی 
حقیقت بیان کی گی ہے کہ شمس و قمر غرضیکده سب اجرام فلی؛ طے شدہ 
طبعی قانون کے تحت ستعین مدار پر حرکت کرے رھتے ہیں ۔ ایک دوسری 
آیت کے الفاظ یہ یں : ۔ 


والشمس تجری لمستقرلھا ۔ 


اور سورج اپنے مقام کے لئے حرکت میں سے ۔(۸١)‏ 
ان ے بھی اسی حقیقت پر روشنی پڑتی ے کہ سورج بھی عوری گردس رکھتا 
ے۔ باقی تمام اجرام فلی سورج ہے متلف فاصلوں پر ختلف رفتاروں کے ساتھ 
تقریباً بیضوی ہداروں میں حرکت کر رھے ہیں ۔ ان کے مابین قالون تجاذب 
باھمی کے تحت کششض موجود ہے اور سنقل حرکت کی خاصیت بھی ۔ اول 
الذ کر خصوصیت ان اجرام فلی کو ایک دوسرے کی طرف ىائل رکھتی ے 
اور ۔ؤخرالذ کر خُصوصیت انہیں ہتحرک رکھتی ہے ۔ سورج کی سطح کا 
درجہ حرارت دس کروڑ فارن یٹ سے بھی زیادہ ھے ۔ یہی وجہ ےہ کہ جو 


سارے سورج سے تھوڑے فاصلے پر واقع ہیں ان کا درجہ حرارت بلند رھتا ۓے 


گ۳( 


7 سیارے زیادہ فاصلے پر واقم ہیں ان کا درجه حرارت کم رھتا ھ۔ 
سورج سے خارح وےۓ والل یہي گرسی زسین پر زندگی کا باعث ہے جو سورج 
ے کوئی چودہ کروڑ اٹھاسی لاکھ کلونیٹر کے فاصلے پر واقعم ھہ۔ یه 
ایک ايیسا فاصله سے کھ یہاں تک پہنچنے وا ی حرارت کی مقدار نباتاتیء 
حیوانی اور انسانی زندگی کے لئے ہوزوں ترین ے ۔ قرآن میں ھہ : ۔ 

ھو الذی جعل الشمس ضیآء و القمر نوراً وقدرہ منازل لتعلموا عدد السٹتین 

والحساب سا خلق اللہ ذالك الا بالحق ۔ 
اللہ ھی کی ذات اقدس ے جس ہے سورج کو روشنی (کا منبع) اور چاند کو منعکس 
روشغی (کا منبع) بنایا اور چاند کی (حرکت ی) منازل مقرر کر دیں تاکه تم 
برسوں کا شمار اور وقت کا حساب کر سکو۔ الہ تعا لی کی یه ساری تخلیق بالحق 
ےےء با مقصدہ سفید اور تعمیری ے(۱۹) 

و سخر لکم الشس والقمر دائبین. 

الہ ۓ سورج اور چاند کو تمہارے لئے خدمت میں لگادیا ے ۔ (دونوں 
اپنے اپنے مداروں میں) حرکت کر رعہ ہیں (اور قانون قدرت کے مطابق اہن 
فرائض ادا کر رعے هیں) (.م) 

زساله قبل از قرآن کی تاریخ شاہد سے کہ قدیم یونائی؛ روسی؛ بابی 
اور مصری معاشروں میں انسان سظاھر فطرت (سورج چائد ستاروں) کی حقیقت 
کو السانی علم و فہم ے ىاورا خیال کر تا تھا۔ اس دور کا انسان جونکہ 
کائنات میں غور وفکرکرے کے قابل نه ھوا تھا۔ اس لے چاند سورج اور ستاروں 
وغیرہ کی حقیقت و ماعیتء ‏ حرکات و سکنات اور انسانی زندگی پر اثرات وغیرہ 
کا معما حل لہ ہوسکا۔ حتی کہ ضعیف الاعتقادی اور جہالت ہے انسان کو 


گ۷ٗ۳۰‌'' 


ہے 
رفله رفقله اس کم تر درجه تک پہچا دیا کہ وہ ان مظاھر فطرت کے سامنے 
جھکنے لگا اور ان کی خوشنودی کے حصول میں کوشاں رھنے لگا۔ لیکن قرآن 
کریم ۓ انسان کو ذلت و رسوائیء جہالت اور ضعیف الاعتقادی کی اس دلدل 
ہے نکالاء شرف السانیت کے اعلىی و ارفع مقام پر فائز کیا اور اعلان کیا کل ید 
تمام سظاھر فطرت تیری خدست ہیں لگا دیئے گئے ہیں ۔ ان کا کام یہی ےہ کهھ 
طۓ شدم اصول کے مطابق بلا چون وچرا متحرک رہیں اور انسان ان کےٴافوائد 
ہے متعلم ھوتا رھے۔ 
چاند ابتدا میں زمین ہی کا ایک حصہ تھا۔ بعد ازاں الگ ھوکر اس 
کے گرد چکر کان لگا۔ یہ خود روشن نہیں ےہ بلکھ زەین ے منعکس هوے 
والی شمسی روشنی سے ور ہوتا هھ۔ یہی وجد ےہ کہ قرآن نے سورج 
کو ضیاءء اور چاند کو ”'نوںء قرار دیا ھے ۔ چاند زنین ے تقریباً آٹھ ھزار 
میل کے فاصلے پر واقع سے اور دور جدید کے فلکیاتی تجربات و مشاھدات 
ہے معلوم ہوتا ھے که اس کی سطح بھی زہین کی طرح ٹھوس ے لیکن پائی 
اور ھوا ے محروم ھے اور ے آب و گیا ے ۔ یه سیارہ بھی دوسرے اجرام فلیق 
کی طرح اپنے حور کے گرد چکر لگاتا ے؛ سوج اور زنین کے گرد بھی گھوبتا 
سے لیکن اس کی گردٹس کچھ اس طرح کی ہے کد اس کا ایک حصد ھر صورت 
ہیں سورج کی طرف رھتا ے اور دوسرا حصه ھر وقت تاریک ہیں ڈوبا رهتا ے ۔ 


ارشاد باری تعالی ے : 


والقمر قدرنه منازل حنی عاد کالعرجون القدیم 7 
ہم ۓے چاند کی (حرکت) کی سازل مقرر کر دی ہیں ۔ یہاں تک کہ گھٹتے 
گھٹنے کھجور کی پرائی شاخ کی مائند ہو جا تا ہے ۔ 


یی 


ون 

زین کی ىیرونی سطح کا سواد ٹھنڈا اور ٹھوس هونا شروع هوا تو بہت 
زیادہ بخارات اٹھے اور ایک طویل ہدت تک بارشوں کا سلسله جاری رھا۔ 
نشبی جگہوں پر پائی بھر کیا اور انھوں ۓ بالاآخر سندروں کی شکل اختیار 
کری ۔ اونچی ڈھلانوں ے بارٹس اور برف کا پانی نیچے بہنے لگا تو دریا 
وجود میں آئے ۔ پانی خواہ کسی شکل ہیں ہو؛ سورج کی حرارت اور روشنی کی 
طرح زندگ کی بنیادی ضروریات میں سے ے اورا سے ایک آپی چکر کے ذریعے 
اسان کی خدمت پر ساہىور کر دیا گیا ے ۔ سورج کی حرارت سمندروں؛ دریاؤں 
جھیلوں اور تالابوں کی سطح ہے عمل تبخیر کے ذریعے آبی بخارات کو کرۂ 
ہوائی کے نچلے طبقات (سماء الدنہا) میں پہنچاتی ے؛ جہاں بادل بنتے ہیں 
اور سوسعی تغیر و تبدل کی تمام کارروائی ھوتی ھھے۔ آبی بخارات کی مقدار 
اگر اس قدر زیادہ ھوجائے کہ خصوص درجہ حرارت پر ھوا انے نه سہار سکے 
تو وہ بارش کے قطروں کی شکل میں زسین پر گرۓ ہیں ۔ بارشی کے پانی کا کچھ 
حصه زسین ہیں جذب ھوکر زیر زین پانی کا جزو بن جاتا ہھے ۔ کچھ متدار 
انسائی استععال میں لائی جاتی ہے اور یقیه ہانی دریاؤں ندیوں اور الوں سے 
گزرتا ھوا دوبارہ عمل تبخیر کے ذریعے بخارات بن کر کرۂ ہوائی میں جاۓے 
کے لئے سمندروں ہیں جاگرتا ے ۔ یہ آبی چکر ابتداء سے جاری ہے اور اس وقت 
تک جاری رعے کا جب تک کہ کائناتی تنظیم و تقدیر میں قانون ہشیت باری 
تعال کے تحت کوئی خلل واقع نہیں ھوتا۔ قرآن کریم بے بھی اس عظمم 
حقیقت کی طرف اشارہ کیا عے ۔ 


وھرالنی سِج البحرین ھذا عذب فرات و ھذا ساح اجاج و جعل بینھما 


نکی 


و 

برزخاو حجراً عجوراً۔ 
یہ اللہ ھی ے جس ے دو آبی اجسام کو متحرک کردیا ھھے ۔ ایک تو ہے 
ىیٹھا اور خوشذائقه جب کہ دوسرے کا پالی کھاری (اور ئمکین) ہے التہ ۓ 
ان دونوں کے دسیان ایک رکاوٹ کھڑی کردی ےہ جو عبور نہیں ھو سکتی؛ 
دور نہیں هو سکتی ۔() 

بارٹی کا پانی کھاری نہیں ہوتا۔ سطح زین ے یه پانی دریاؤں, 
ندیوں اور الوں کے ذریعے جع ھوکر اور ہزاروں میل کا سفر طے کر کے 
سندروں تک پہنچتا ے تو اس سفر کے دوران پہاڑی چٹانوں اور نمکین مٹی 
پر ہے گزرۓ ھوئے اس میں ختلف نمکیات کی کافی مقدار شاسل ہوجاتی ہے 
لیکن پھر بھی یه پانی پینے کے قابل ھوتا ھے اور ا سے آبپاشی کے مقاصد کے لۓ 
استعمال ہیں لایا جاتا ہے۔ نکر جب یہی پانی سمندروں میں پہنچ جاتا عہ 
نو عمل تبخیر کے ذریعے ”'سماء الدلیاء؛ میں جاے هوئے اپنے پہچھے نمکیات 
کی ساری سقدار چھوڑ جاتاے ۔ یہی ے ”لح اجاجء؛ یعنی بہت زیادہ نمکین 
پانی جب کھ سطح زین پر چلنے والا پانی خواہ وہ کسی صورت ہیں هو 
عذب فرات (سیٹھے پانی) ہیں شامل ے ۔ دونوں قسم کا پانی حرارت اور کشش 
کے طبعی قانون کے تحت ایک دوسرے ہے الگ رھتا ہے ۔ طبعی قانون کے اسی 
کنٹرول کو ”'برزخ؛؛ اور ”'حجرا عجوراءء کہا گیا سے ؛ بعنی ایک ناقابل 
عبور رکاوٹ ۔ جہاں تک ان دونوں کے استعمال اور افادیت کا تعلق سے ان سے 
انسان برابر فائدہ اٹها رھا ہے ۔ 

وا یستوی البحران ھذا عذب فرات سائغ شرابٌ و هہذا ملح اجاج ۔ 
۵ سن کل تاکلون لمحتاً طریا وتستخرجون حلیذ تلبسونہا . و تری الفلك فیہ سواخر 
لنفوا من فضله و لعلکم تشکرون ۔ 


ۓ‌ه( 


٭َ‌“ 


دو آئی اجسام ایک جیسے نہیں ہیں ۔ ایک کا پانی شیریں سے اور پینے یں 
خوشگوار جب کہ دوسرے کا پانی نمکین اور کھاری ے ۔ دولوں میں سے تم 
تاز گوشت (حاصل کر کے) کھاے هو اور پہننے کے لئے (طرح طرح کی) ملبوسات 
تیار کرۓے ھو اور جہازوں کو دیکھو کەه اس ہیں لہروں کو چیرے هوئے 
چلتے ھیں که تم روزی تلاش کرو اور اللہ تعا ی کا شکر ادا کرو۔(ء) 


''علم جدید کا چیلنچ؛؛ کے مصنف عبدالوحید خان نےۓے '”'البحرین:؛ 
کا اطلاق یرف دریاؤں پر کیا ے اور دریائے گنگا و جمنا کی مثال دے کر 
بتایا سے که سطح زہمن پر کھاری اور سیٹھے پانی ساتھ ساتھ چلنے ہیں لیکن 
سطحی تناؤ کے قانون کے تحت یه الگ الگ رھتے ہیں ۔(ءمء) ای تعبیر خلاں 
واقعه ے ۔ سطح زہین پر جن دریاؤں کے پائی سنگم پر آکر ملتے ہیں لیکن 
پھر بھی ایک دوسرے سے مدغم نہیں ھوے ان پر ”'عذب فرات:ء اور ”ملح 
اجاج؛ کا اطلاق نہیں کیا جا سکتا۔ زیر زہین ھلکے پانی اور بھاری ہائی 
پر بھی ان کا اطلا‌ق نہیں کیا جا سکتا۔ کیونکہ مرج کا لفظ اس پر دلالت 
کرتا سے کہ دونوں اجسام کا پائی ایک دوسرے سے ملے کے لۓ بالکل آزاد 
سے حالالکہ زیر زہین ھلکے پانی اور بھاری پانی کے درسمان غیر جاذب چٹانوں 
کی دیواریں اور رکاوٹیں سوجود ھوتی ہیں جو انھیں آپس میں ملنے نہیں دیتیں۔ 
لہذا یه بھی ”'عذب فراتء اور ملح اجاج؛ کا صحیح مصداق نہیں ہو سکتے۔ 
مزید یه که ھلکے اور بھاری دونوں پانیوں کا تعلق میٹھے پائی کے گروپ ے 
ے۔ پانی کا بھاری پن بالکل عارضی خصوصیت سے اور اے ھم حرارت اور 
کسیاوی عمل کے ذریعے دور کر سکتے ہیں لہذا بھاری پائی کو ”'سلح اجاج“ 
قرار دینا اصولاً بھی غلط ے ۔ 


(۲۸۶ 


زندگی کے لۓ پانی کی اعمیت پر بھی قرآن نۓ روشنی ڈا ی ہے ۔ اور تصریف 
یات کے طریق کار کے تحت اس کے تختلف پہلوؤں کو اجاگر کیا ھے ۔ 

و هو الذی أنزل سن السمآء ماء فاخرجنا بھہ نبات کل شئی۔ 
تہ ھی سے جس ے بلندی ہے (بارشی کی صورت سسں) ہائی اتارا۔ تب ھم 
ع اس ہالی سے فرقسم ییانات کر زان) 

هو الذی انزل سن السمآاء ماء لکم مفہ شراب ومنہ شجر فی تسیمون ۔ 
تہ ھی ےے جس ے تمہارے لۓ بلندی ہے پانی اتارا۔ اس میں ہے تم پیتے 
هو اور اسی ہے نباتات اگتی ہے جس پر تم اپنے مویشی چراۓ هھو۔(ہء) 

واقه أنزل سن السءآء ماء فاحیا بہ الارض بعد سوتہا ان فی ذالك لاو 
قوم یسمعون . 
ے بلندی سے پانی برسایا۔ پس اس پانی کے ذرمعے وہ ہین کو اس ک 
ہوت (ویرانی) کے بعد زندی عطا کرتا عے ۔ اس عمل ہیں بغور سننے والوں 
کے لۓ دلیل سے ۔(وم) 


حواشی 

رہ کراتشکوفسکی کی کتاب ز0۶ا]6۲8)] نہلد طاء :5د تعجہعت06) نمطا٥طادتھ‏ ےمیر میس 
ماسکو۔ لیٹن کراڈ سے شائع عوئی ۔ عاشم لاح الدین عثمان ےٗ اس کا عربی ترجمہ کیا جہے 
لجنة التالیف والترجمة والنشر اقاھرہ) ےٗ ۹۹۳ ۱!ء میں شائع کیا۔ 

>- 56 .1962.0 (7(۷۰۰۷0۰۰۰[۷۰) ۵-۰1 7۰:٠:1ہ‏ ۰اذ 3210 '']155-٥‏ ,160۷ 30-6[ ,60ا 2:8 

م۔ قرآن کریم کی سائنسی تحربکات کا تفیلی جائزہ میں ےٗ اپنی کتاب ”علم جغرافیه میں مسلمانوں 
کی خدماتہء ًۓ باب ''حکمت قرآن؛ء میں پیٹں کیا ہے ۔ 

القرآنء الائبیام م۔ 

1945-۰ ,٥4ص‏ ,بچمامذطم×ہ حہہ:-60 لدەنار۶ ,حأدع×ہ3۸ ذ: ٭جا نا۳ 

٦‏ طمچہ-6 ,حملطد::8 ٦٦‏ .سط۸ 
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سال نور؛ روشنی کا سال؛ بعنی روشئی ایک لاکھ چھیاسی ہزار میل فی سیکڈ ک رفتار ے. ایک 
حال میں جتنا فاصله طے کرے(۔ ہے رورزرر ×.ہ×۔وہ×ام+×اوو چا 

الترآنہ السجدہ : م 

الثرآن: حم السجدە: ٠٢‏ 

القرآنء حم الجدہ: ہ 

القرآز‌ء البقرہ ٠‏ ٭+م 

القرآن ۔ حم السجلە۔ ٣؛‏ 

القرآنء النازعات :رم 

القرآزء لقمان ۰ , 

,۶26,7 .1948 (ا×۱ہ۷ )۲١۰٢۷‏ رجہ ام ام 760 ,صاع ہ0۳۰0 
القرآنہ النازعات ؛ .مم 

القرآنء النباٴ م٠‏ 

القرأنِء اس ۷ہ 

القرآنء یونس؛ ہ 

القرآن: اہراھیم) مم 

القرآنء الفرقان مو 

القرآنء فاطر؛ ‏ 

خانء عبد اوحید علم جدید ٹا چیلنج (ادارہ ضیاع الحدیث لاھور سے۹ر) ےم 
القرآن؛ الانعام ۹و 

القرآنء النحلء .۲ 

القرآنء النعل؛ مہ 


ار ہار 


اقبال کا فکروفن 
از: ڈاکٹر تاثیر 
تب : افضل حق قرشی 
ناشر : منیب پبلی کیشنز۔ لاھور 
ضخامت : .ہہ صفحات 
قیت : ہ۱ رپ 

ڈاکٹر محمد دین تاثیر اردو ادب کی ایسی شخصیت ھیں جن کی ادبی حیثیت اور 
مقام و مر تبه (جو کچھ بھی ے) محض ان کے ''ادبی جینیٹس؛ کا سصھون منت ے ۔ 
وہ ان لوگوں میں سے نہیں جنہوں ےۓ ترقی پسندوں کی طرح کسی ''انجمن سقائش 
باہمی؛؛ کے ذریعے اپنا ادبی قد کاٹھ اونچا کرۓ کی کوشش کی هھو۔ اپنی غیر 
معمویى صلاحیتوں کے مقابلے میں ڈاکٹر صاحب ے بہت کم لکھا۔ بلک يہ کہنا 
زیادہ صحیح ہوا کہ طبیعت کے اضطراب(لا ابالی پن)ےۓٗ انہیں جم کر کچھ لکھنے 
ھی نہیں دیا۔ تاھم جو تنقیدیں ان کے قلم سے نکلیں وہ ان کی ذھالت اور 
طباعی کی بدولت اردو کے بہت سے نقادوں کی تحریروں ہے زیادہ معیاری 
اور جاندار ھیں۔ اردو میں ”'نثر تاثیر؛؛ کے نام سے فیض احمد فیض ہۓ ان کی تحریروں 
کا ایک مجموعد ستب کرکے مہو اع میں شائع کیا تھا۔ زیر نظر ''اقبال کا 
فکرو فن؛؛ میں ڈاکٹر تاثیر کے ایسے مقالات اور متفرق تحریروں کو جمع کیا 
گیا ہے جو علامہ اقبال کی شخصیت اور فکرو فن سے متعلق ہیں ۔ 

کتاب کے آغاز میں مرتب ے تاثیر کی شخصیت اور سوالح پر ایک 
مفصل سضمون قلم بند کیا ےہ ۔ اس سے پتا چلتا ھے کہ تائیر کو علامہ اقبال 
سے خصوصی تعلق .خاطر تھا۔ 'تاثیر کی پرورش اور تعلیم و تربیت لاھور کے 


ہق 


تر 
معروف ریس میاں نظام الدین کےگھر میں ہوئی ۔ علاسہ سرحوم کے اس گھراۓ ے 
مراسم تھے ۔ اسی وساطت سے تاثیر کا حضرت علامہ سے لہایت قریبی تعلق 
استوار ھوا۔ جو عمر بھر قائم رھا۔ تاثیر شاعر مشرق کی خدست ہیں حاضر ھوۓ 
رہتے تھے ۔ علامہ ۓ ان کے لئے کئی بار سفارشی خطوط لکھے ۔ تاثئیر کا نیاح 
اہ بھی انھوں ے تیار کیا اور :کاح بھی خود هی پڑھایا۔ 

''اقبال کا فکر و فن؛؛ کے سندرجات کو نوعیت کے اعتبار سے تین 
حصوں میں تقسیم کیا جا سکتا ھے ۔ 

اول : علامہ اقبال کی شخصیت کے بارے میں ثائیر کی یادداشتیں اور 
تأاثرات ۔ اس حصے میں تین مضامین ''شاعر مشرق کے حضورء ء ”اسماء الرجال 
اقبالء؛ اور ''اقبال کی موت:؛ شامل ہیں ۔ تائیر کو برسہا برس اقبال کی خدىت 
میں حاضری کا سوقع ملا۔ مگر اول الذکر سضمون محعض ایک ملاقات کے چند 
تاثرات پر سبنی ہے ۔ یہ مضمون ختصر مکر خاصا دلچسپ اور معلومات افزا ے ۔ 
تائیر لکھتے ہیں کہ ”'شاعر سشرق کی بجلس میں ایسی خیال افروز گفتگو ہوتی 
تھی کہ هر ملاقات ہیں کئی کئی کتابیں لکھنے کا سواد هوتا تھا۔ اور پھر 
یہ احساس کہ کوئی عنمی سشکل ہو؛ اس کا حل ان کے پاس سل جا گا 
اس سے کس قدر دماغی آسائشض حاصل تھی اب کس کے پاس جائیں؛؛ - 
اس اقتہاس ے اندازہ هو سکتا ہے کہ اگر تائیر ان سب گفتگوؤں کا دسواں حمه 
بھی قلم بند کرۓ تو بھی عمیں علامہ کے سوانح اور ان کی ہشت پہلو شخصیت 
کے بارے میں قیمتی معلومات کا بیشس بہا خزاله حاصل ہوتا۔ افسوس که تار 
صرف ایک ھی سضمون لکھ ہائے ۔ دوسرا مضمون ان اشخاص و افراد کےتذکرے 
پر مشتمل ہے جو تختلف اوقات میں علامہ اقبال کی مجالس اور حفلوں میں شریک 
رے۔ ان میں اقبال کے ے تکلف دوست احباب ے لے کر ان کے عقبلت 


ربمم 


۹ 


ہندہ نیاز سند اور ان کے عالقین تک شاسل ہیں ۔ یه تذکرہ اجما ی اور سرسری 
ھوےۓ کے باوجود دلچسپ اور معلومات افزا ھہ ۔ تیسرا مضمون اقبال کی وفات  ٠.‏ 


پر ایک ختصر تاثر کی حیثیت رکھتا رے ۔ 


دوم : علامه اقبال کی شاعری اور ان کے فکر و فلسفد پر تنقید ۔۔- اس حصهہ 
ہیں آٹھ مضامین ہیں ۔ ان کے سوضوعات ہیں خاصا تنوع ‏ ۔ ؟””اقبال کا نظریه 
فن و ادبءء ء ''اقبال کا نظریه شاعری؛ء ء ''اقبال کا شاعرانہ فکر؛ء ؛ ''اقبال کا 
سیاسی نظام؛ء ء ”افلسفه اقبال؛ء ء ''سرود رفلہهء ء ٭”کلام اقبالءء اور ؛'اقبالء 
ایک آفاقی شاعر؛؛ -- ان میں سے چند مضامین علامه اقبال کی زلدگی ھی میں 
لکھے گۓے ۔ تقریباً سبھی مضامین ختلف رسائل و جرائد اور مجموعوں ہیں شالع 
مو چکے ہیں ۔- تاثیر کا انداز تنقید اقبال کے عام نقادوں ے خاصا ختاف ہے ۔ 
ان کے ہاں کوئی ایسی شش نظر نہیں آتی کد وہ انکار اقبال کی تشریح 
و تنقید میں انہیں پہلے سے بنے ھوئے کسی سانچے میں فٹ کرنا چاھتے ھوں۔ 
بلکد وہ اقبال کو جیسا کچھ کہ وہ ہیںء اسی طرح پیششض کرتۓ ہیں۔ زیر بحث 
تنقیدی سضامین میں تین عناصر واضح طور پر نظر آے ھیں ۔ اول : علامه اقبال 
ہے شخصی سطح پر تائیر کا تعلق اور ان کی صحبتوں ہے استفادہ۔ دوم : ان 
کا ارت ری انی کا عق نطالتی سی ٦‏ ااگریزیٰ اذیا یں ٹائ ر۴ سم 
یہی تین عناصر تآأثیر کی تنقید کو ایک خاص انداز عطا کرےۓ ہیں ۔ بہت سے 
ہم عصر نقادوں کے برعکس تاثیر کے ہاں اسلام کے گہرے مطالعے کی جھلک 
صاف نظر آتی ھے ۔ چنانچہ تنقید اقبال میں ان کی اپروچ کی صحت ہیں کلام 
نہیں و سکتا۔ تائیر کے یہ مضامین اقبال پر عام تنقیدوں کے برخلاف خامے 
تخنصر ہیں ۔ مگر تاثیر ۓ اختصار میں بھی جامعیت کے ساتھ اپنے ما فی الضمیر 


تمہت 


5 5 
کو بیان کر دیا ھے ۔ تاثیر کے اسلوب ہیں توازن و تیقن کے ساتھ ترم روی اور 
ملائمت کا احساس ہھوتا ے ۔ جیسے کوئی شخص نہایت عمدردی اور پیار 
کے ساتھ افہام و تفہیم کی کوشش میں سصروف هو۔ بہر حال تاثیر کی تحریروں 
کو پڑھ کر ان کی ذھانت اور طباعی کا قائل ھونا پڑتا ے ۔ گر ایک بات کا 
رہ رہ کر احساس ہوتا ے ۔ کائس وہ سنجیدگی کے ساتھ تنقید نکاری کی طرف 
منوجهہ هوے۔ 

سوم : اقبال کی دو منظومات کا ترجمدء ابال کا ایک خط بنام تاثیرہ اقبال 
پر تاثیر کی دو نطمیں؛ ایک مزاحیہ مضمون اور چند شذرات جن ہیں اقبال کا 
ذکر کیا ھے ۔ اس طرح مرتب بے جموعے ہیں وہ سب کچھ جمع کر دیا ے جو 
ڈاکٹر تائیر نے علامه افبال کے بارے ہیں لکھا۔ 

قاضغی افضل حق قرشی ایک باصلاحیت لکھنے والے هیں ۔ کتب داری ے 
ِنْ کا شغف بہت پرانا ے ۔ مقام مسرت ے کہ اب ان کا یه ذوق ارتقاء پذیر 
هو کر تصنیف و تالیف کی شکل میں سام آیا ھے ۔ ''اقبال کا فکر و فنء؛ کے 
تین سضامین ''نئر تاثیر؛ء میں شال یں مگر باقی ایک درجن ہے زائد تحریریں 
پراۓ رسائل میں سدفون تھیں ۔ اس اعتبار سے تائیر کے گم گشته مقالات کی 
تلاشس؛ فراعمی اور ان کی ترتیب و تدوین بلا شبمه ایک قابل قدر خدست ےی ۔ 
زیر نظر جموعه قاضی افضل حق قرشی کی محنت کے ساتھ ان کی خوش ذوقی کا 
مظہر ھے ۔ اقبالیات ہیں اس حخوشگوار اضافے کے بعد بھی توقم ے کہ وە 
اپنی تالیفی سر گرمیاں جاری رکھیں کے ۔ 


(رفیع الدین ہاشسی) 


٭٭٭0+٭ 


سہرت نبوی کی ابتدائی کتاہیں اور ان کے مؤلفین ت0 
سصنف : پروفیسر جوزف ہورووتس 
مترجم : نثار احمد فاروقی؛ استاذ شعبدعربی؛ دھلىی کالج؛ دھلی یونیورسٹی؛ دھلی 
طابع و ناشر: ادارہ ادبیاتء دھلی ۔ ۹. . ء گلی قاسم جان۔ دھلى نمبر ہ 
سال اشاعت : مے۹, ۔ تعداد صفحات : م۱ ۔ قیمت : سات روے پچاس پسے 

یه کتاب ابتداع جرسن زبان میں لکھی گئی ۔ اس کے سصنف پروفیسر 
جوزف ھورووتس ایک جرسن مستشرق ہیں جو اپنی اعتدال پسندی کی وجه ے 
ستشرقین یورپ ہیں ایک سستاز مقام رکھتے ھیں ۔ بر صغیر پاک و هھند میں 
وہ اجنبی نہیں؛ اس لۓ که ایک زمائه میں وہ سسلم یونیورسٹی علىی گڑھ کے 
عمله ندریسں سے وابسقہ رہ چکے ہیں ۔ جرسن زبان سے اسے انگریزی میں 
نتقل کرۓ کا سہرا محمد مارماڈیوک پکتھال کے سر ہے ۔ یف ترجمہ اسلاسک 
کنچر حیدرآباد دکن میں بالاقساط شائع ھواء پکتھال مرحوم جس کے ایڈیٹر 
تھے بعدم استاذ حسین نصار ےۓے اہے عربی کا جامىه پہنایا۔ عرمی ترجمهھ 
ومو رع ہیں بغداد_ ہے شائعم ھوا 'المغازی الاول و مؤلفوہاء؛ اس کا غربی نام 
ے۔ نثار احمد فاروقی صاحب ہے ا ہے اردو کا. قالب عطا کرے وقت :انگرھزی 
ابر عربی دونوں ھی ترجموں کو سامنے رکھا ہے ۔ اید ترجمہ پہلے ”'اسلام 
اور عصر جدیدء میں بالاقساط شائع ھوا۔ اس کے بعد سوضوع کی اھمعیت کے 
پیش نظر | ہے کتابی صورت میں بھی شائع کر دیا گیا ۔ 

ہندوستان ہے پاکستان کے سفر میں اس کتاب کو اٹنی طویل مسافت 
طے کرنی پڑی کہ کئی سال کی سدت صرف ہو گئی ۔ حال ھی ہیں دونوں۔ ہلکوں 


"٠ 


۳ ۰-۲ 


کے درسیان بحا یىی تعلقات کی ابتداء ہوئی ہے جس کےہ طفیل کتب و رسائل 
کی آمد و رفت کا راستة کھلا۔ ہندوستان ہے آےۓ وا ی کتابوں کا ایک خوشی 
آئند پہلو یہ عے که کتابت و طباعت کی صحت و صفائی کے علاوہ پاکستان 
کے مقابله میں ان کی قیمتیں بہت ارزاں ہیں ۔ مجلد بع گرد و پوٹس بڑی تقطی 
کی اس کتاب کی قیمت صرف ساڑے سات روے سے ۔ یہی کتاب پاکستان میں 
چھپتی تو اس کی قیمت کم سے کم پندرہ روے تو لازاً ھوتی ۔ اتنی ھی ضخاست 
کی کئی کتابیں اس وقت همارے پیش نظر ہیں جن کی قیمتیں پاکستانی اشرین 


ےم تا .,م روے رکھی ھیں۔ 


یه کتاب چار ابواب میں منقسم سے ۔ پہلے باب میں؛ جس کا عنوان ے 
”'مغازی کی ابتداءءء ابان بن عثمانء عروہ بن زبیر؛ شرحبیل بن سعد اور وھب 
بن منبہ کا ذکر ے ۔ دوسرے باب میں ابن اسحق کے شیوخ عبداللہ بن اہی بکر؛ 
عاصم بن عمر بن قتادہ اور ابن شھاب زھری کا بیان ے ۔ تیسرے باب میں زھری 
کے تلامذہ موسی بن عقباء معمر بن راشد اور محمد بن اسحق کا تعارف ہے اور 
چوتھے باب میں ابو معشر سندھی؛ واقدی اور محمد بن سعد کا تذکرہ ے ۔ حواشی 
سلسله وار ھر باب کے ساتھ آخر ہیں درج ہیں ۔ سب ہے آخر ہیں اعلام کا 
اشاریە ے ۔ 


کتاب دیکھنے سے ستشرقین کے بارے ہیں یه خیال اور پخته هوجانا 
ہے کہ باوجودیکد عربی اور اسلامی علوم میں ستشرقین بالعموم بڑی محنت 
اور کاوٹس کرۓ ہیں پھر بھی ان کا ناقص العلم اور خانکار هونا ظاھہر ھوے 
رھتا ے ۔ کبھی کبھی وہ بڑی سضحکہ خیز اور طفلاله قسم کی غلطیاں کرے 
ہیں ۔ مترجمین کٹاب نے جابجا اس قسم کی اغلاط کی نشاندھی کردی ے۔ 


۲٦ 


۳ 


ان اغلاط کے ساتھ کتاب کی افادیت کے بارے میں یہی تاثر ابھرتا ۓے که 
”ائسہما اکبر سن نقعہماء؛ اس لئے اسلامی علوم کے نکقہ چینوں کے لۓے تو 
اس قسم کی کتابیں بڑی کام کی ہو سکتی ہیں ۔ اسلامی علوم کو سیکھنۓ اور 
سمجھۓ کے لۓ ان کی افادیت محل نظر ھی قرار دی جائے گی۔ 

جہاں تک ترجے کا تعلق ے عبارت رواں اور سلیس ھے ۔ فاضل سترجم 
ے اصل ماخذ کو بھی سامنے رکھا ے اور جہاں کہیں سصنف نے مفہوم 
کو سمجھنے ہیں ٹھوکر کھائی ھے یا غلط نتیجہ اخذ کیا ھے تعلیقات کا اذاند 
کرکے اس کی اصلاح یا وضاحت کردی ہے ۔ حواشی ہیں جکہھ جگہ اس قسم 
کے وضاحتی نوٹ لکھ کر مترجم ۓ داد تحقیق دی ہے ۔ یہی نہیں حسین نصار 
کہ حواشی شاسل کرکے افادیت میں سزید اضافہ کیا ھے ۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


۶ء۱۳ 


سکولوں؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لۓ منظور شدہ 





ماهناه ٭ کی 
رؤ و اسلام آباد 








علا ما :و ۱ شوال المکرم روب,رھ بح متبرہے۱۹ء ۱ شمارہ ۔ ‏ 
ست 

نظرات سدیر ۳ 
عربی نحو پر 

مولانا فراھیح کے رسائل شرف الدین اصلاحی ٥‏ 
دینی مدارس لیفٹیننٹ کرنل عبدالغفور ۹‌ 
اہن رشد اور علم ”کلام عبید اللہ قدسی 7- 
عشان توران ثروت صولت ٤‏ 
املاحی و تبلیغی رسائل شرف 'لدین اصلاحی ۸ 
گلدسنه“ طب و صحت انیس احمد اعظمی 


مجلس ادارت 
ڈاکٹر عبدالواحد ہالے ہوتا' ٠‏ ڈائرکٹر۔ ادارہ تحقیقات اسلامی 
مظہرالدین صدیقی : پروفیسر - ادارہ تحقیقات اسلامی 


ڈاکٹر شرفالدین اصلاحی ٠‏ رنڈر / ایڈیٹر ادارہ تحقیقات اسلامی 


۔ اس شمارے کے شرکاء ۔- 


(ر) شرف الدین اصلحی : ریڈر / ایڈیٹر ۔ادارہ تحقیقات اسلامی 
(م) لیفٹیننٹ کرنل عبد الففور ٠‏ جنرل هیڈ کوارٹرز ۔ راولپنڈی 

(م) عبید اللہ تدسی ‪ یونیورسٹی کیمپس ۔ کراچی 

(م) ثروت صولت لطع اف کرای 


)٥(‏ ائیس احمد اعظمی : پروفیسر الباله سسلم کالچ ۔ سرگودھا 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


نظرات 


برَآدَرَأن:لِلا مک و نہد مارک 7 اتی تریق لیر ے :فان البازک 


عید مبارک ! 


کے روزے مکمل کرک عید سعید کی ساعت ھمایوں ہے شاد کام ھوۓ کی سعادت 
نصہب ھوئی ۔ کھاۓ پینے کی پابندیاں ختم ھوئیں جو اللہ کی رضا کے لۓے اس 
کے اطاعت شعار بندوں ے اینے اوبر خود عائد کر رکھی تھیں ۔ طیب اور 
حلال رزق کے ھوے هوئے انھوں ۓ خود کو مسلسل ایک ماہ تک ہورا پورا 
دن اس لئے بھوکا پیاسا رکھا 'له روزی رساں پروردگر کا یہی حکم تھا۔ بلاشیپه 
یه ایک اىتحان تھا۔ خوش نصیب ہیں وہ لوگ جو اس امتحان میں کامیاب 
اور سرخرو ھوئے ۔ اس ٭وقع پر خوش هونا اور خوشی کا اظہار کرنا ایک فطری 
بات ہے ۔ لیکن ھمارے روزے کی طرح هماری عید بھی ایک طرز خاص کی حامل 
ہے جس کا سب ے نمایاں عنصر دوٴنه نماز صدقه اور خیرات ے ۔ وقاں سنجیدق 
توازن اور اعتدال ملت اسلامیہ کے دیگر مشاغل کی طرح اس کے تہواروں ے 


بھی عیاں سے ۔ روزہ ھمارے صبر کا انتحان تھا عید صبر کی کٹھهن منزل سے 


آساں گزر جاۓ پر شکر کا اظہارے ۔ 


عرہی نحو پر 
مولانا فراھی کے رسائل 
شرف الدین اصلاحی 
اسباق النحو حصه اول و دوم 

سولانا سید سلیعان بدوی ہولانا فراھی کے قیام حیدرآباد کے حالات ہیں 
لکھنے میں ''پہر اسبای الٹحو کے نام ہے عربی صرف و نحو کے آمان صورں 
ہیں لئے اصول پر اردو میں دو رسالے مرىب کۓ اور انجمن ترقی اردو کی طرف 
سے وہ چھہے(,) خوٹں قسمّی سے پسجاب یونیورسٹی لائبریری لاھور میں الجمن 
نرقی اردو کے حیاے عوئے یه دونوں رسالے وجود تھے اور اس وفت وہ همارے 
پیٹ نر یں ۔ ان نس ہے حصه اول جو اسم کے بیان میں ھے ہ۲ اع 
پمم,ھ ة چھپا ھوا ے جب کہ حصہ دوم جو فعل کے بیان ہیں ھے ۲۳و اء. 
مم,ھ کا جهپا ھوا ے ۔ حصه دوم ہيں یه بھی صراحت ہے که یه دوسری 
اشاعت سے یعنی یه حصه ایک بار اس سے پہلے بھی چھپ كچکا اعےہ ۔ یه دونوں 
حمے مطبع مسلم یونیورسٹی علىی گڑھ کے طبع شدہ ھیں اور ان کے سرورو 
پہشانی پر یه الفاط درج ہیں ''سلسله انجمن ترقی اردو نمبر ے رء۔ ملنے کا ہله 
على‌الترتیب ''انجمن ترقی اردو حیدرآباد دکن؛ اور '”'صدر دفتر اںجمن درقی 
اردو اورنگ آباد (دئن)ء. درج ہے ۔ اور سصنف کا نام دونوں حصوں ہر یوں 
لکھا ے ۔ ''مولانا حبید الدین صاحب بی ١ے‏ سابق پرنسپل دارالعلوم حیدرآباد 
دکن؛ء ۔ قیمت دونوں حصوں کی صرف چار آۓ (کادار چھ آے) ۔ یه باتیں عام 
حالات ہیں بہٹ معموى متصور ھوتی ہیں لیکن ریسرچ کے نقطہ نظر سے 


ان کی اھمیت محتاج بیان نہیں ۔ اگر دوسرے ذرائع ناپید ھوں تو حض ان اندراجات 


شس 


کی مدد سے بہت سی باتیں بتعین طور پر معلوم ھوتی هیں ۔ اھل تحقیق اس 
تکنے کو خوب سمچھنے ہیں _ 

یه رسالے ٴ لب لکھے گئے اور ان کا پہلا ایڈیشن کب شائع ھوا۔ سنین 
اور تاریخ کے تعین کے ساتھ اس سوال کا جواب حنوز تحقیق طلب بے ۔ نذ ئورہ 
بالا شہادتوں سے صرف اس فدر معلوم ھوتا ے کہ یه دونوں رسالے حیدرآیاد 
کن میں لکھے گئے اور وہیں بے مولانا کی زندگی ھی ہیں چھپ گئے تھے ۔ 
اں دونوں ر۔الوں پر مولانا کو سابق پرنسپل نلاھر کیا گیا تہ جس ہے معلوم 
هونا ے کئه ہورع ہے پہلے سولانا حیدرآباد کو خیرباد کہہ چکے تھے۔ 
به بی معلوم ھوتا ھھے که اس وقت بی اے هونا بڑی چیز تھی ۔ هنوز ایک عقدہ 
لایحں یه رہ جاتا عے لد ان ہیں سے حصه اول پر ,۹۲ء کا سال دیج ے 
اور طاھرا یه اس کا پہلا ایڈیشن معلوم ہوتا ے۔ جب کہ حصہه دوم پر 
مع کا سال اور بار دوم درج ۔ سوال يد ھے کہ حصه دوم کا پہلا 
ایدیشن ”کب سائع ھوا۔ دوسرا سوال يہ ے لہ حصه اول پہلی بار کب شائع 
ھوا۔ ائر ہر+ووعء کا ایڈیٹن پہلا ایڈیسن سھے نو دونوں رسالوں کی اشاعت 
ہیں جو زسانی بعد اور تقدم و تآخر عے اس کی تەجیةہ کس طرح کی جائے گی۔ 
قاعدے کے لحاظ سے پہلے حصے کو پہلے شائم هونا چاھئیے تھا یا ساتھ ساتھ۔ 

سولانا کے عام حالات کی طرح اس کتاب کی ابتدائی تمصیلات ھنوز 
پردۂ خفاء میں ہیں اور بحالات موجودہ ان ے۔ ۔ردہ اٹھانا همارے لۓ ممکن 
نہیں جو معلوات ہیں وہ ناتمام اور گتجلک ہیں ۔ باھنامه الاصلاح بایت ہاہ 
جوری بمورعء میں دائرہ حمیدیه کی طرف سے اس کتاب کا اشتہار شائع هوا 
ہے لیکن اغلب ہے کھ اس وقت نک دائرہ حمیدیه ے یه کتاب نہیں چھپی 


تھی اور اشتہار اسی حیدرآباد والے ایڈیشن کا سے -۔ یہ کتاب مدرسةالاصلاح 


۳۳٣م‎ 


تس .--یب 


ہے صھ يیاٌر بیار حھچےئنىیے رھىی - يیعکیمی نتسر جحہ 


١لا“‏ صعدے ہج م4 حےہ خر یبر کہ بسحشیص د٠‏ 


عحسہ ترمممیے ج_ أشساقعح- ک یصدبی ج باور حدۃد 


اسمعت اجہسی إ سے 
حتوائتے اف بجغ ضت کر کیا ہے ۔۔۔ 
ھ5 


جرنں مفدرسودے ہےیں اسیافے ان سحھ 


سستخاقا چا حجحے ھا سرت و ٭خنشاجےِ یٹ 7 7 


تیے مه ات احخاقودے کے ساتھ جچاپی ؟ 
پوری طرےح ساوک ھو_ کعی ھے ‏ ءووردیّ 


خدائیہ حمیديیهہ کے گاڑھ تریيؾ ایت 


ہیں ید اندولے سلتا ے ‏ علیے دیم 
سے رپ ھ ( پ) آاسیاف اتتعحو حسعسحمهھ جوم مم 


یح سوم ۔ے۔ب +دھ_ طح حجہپارم 
وسالوفٹتبے کا تبر .,م مہ 'پےٛ٘ ‏ صحہ 


سے ہم ےپ و 


ائدے اتمدوا جات ہہ مستبا نو 5 پ و 


ترقے ارحھ حیدراآیياد < کی ٭سہ شاتٹح 
سمیدیھ سراتے مجر سہ شاتح جوٹے ہہ 
ہے کتاتجح ضصضوتٹے - اہی کے بحدہ کے جھ ؛), 
داثیہ سحمیدیە٭ہ کے بہپلے ایثشیشی 
جج ئکكیے_ حیوٹے دیياچه ‏ کے ید التائد ' 


روح حیيے ہے دشداخلي ع ۔_ اسی لعے دائرھ 
امت ہے یھ بی مسعلوم ہوتا ےہ کھ مو 
سر ےے ہداریں سیر بییی پیعھ ‏ ۔کتانےه داخںل 

اسیں کتامب جا حسسع اوأے سہسستقہےب ػكے طرفے 
وروی ےو دع میں چچيا ۔ ماجتاہه الا٭صلجح 


2 ود 


3ذ سہا سے سر < !۲ -۔ ] ( چھےے ؤادے 3 مھ ضے ےہ ۲ کے و ۰ 
١ےد‏ إ یب*]؟هہشی کے رعسدہ اسیں سحےو حم کا نے کع 


۰ جے اور کتحام ضرورف سمہاٹل پر اب 


حسڑوے 


1 


یتین ہہ بعی اسس کگک تاگیں۔ ھوٹئی لوہ جی 
ےس وھہ طبيیح سوح ےپ وہہ طیح جچپارم 
نازهہ تریح ایثیشتى ہمہیں بوتے دبتح ع۔ 


حرے) سلسله داتیرهہ سحميدیه میں ات دوتوتفت 


جہ که ہ-حصحصه اولے یی پیپہپ٭ا ایشٹیتیىح اتجمن 
عوا اور اسیں کے بسعہ کے ػکييؾ ایٹیتت داٹرہ 
حصهھ دوم کہ پہلے دھ ایگثیشی حیدراٌیاد 
ٹڈگیشی داٹریره حمیدیھه سے شاتح ھوٹے -ہ 

حسیرںے مسولاانا اختتر احسیح اس سے ڑا سی تسی) 


"سے تومجه ہیں - 


میں درجھ اول عربی ۰7 نصاب ہیں شروع غی سے داخل ھے۔۔ اس لے دائرہ 
ہے یه بار بار چھہتی رھی ۔ بعض تصریحات ہے یه بھی معلوم هہتا عے کھ مدرسد 


الاصلاح کے علاوہ عربی کے بعض دوسرے مدارس میں بھی یه کتاب داخل 
نصاب حلں آرھی ہے _ داثرہ حمبديهة ہے اس کتاب کا حصه اول سصنف کی طرف 
ے۔ ترمیم و اضافد کے بعد پہلی بار جنوری ےو رع میں چنا ۔ ساھنامه الاصلاح 
کے شذرات میں مولانا اسین احسن اصلاحی جت ' دائرہ 0 دطہوعات؛؛ 9 22ر 


٠. +7 9 9 9ٰ 


''جن مدرسوں میں اسبای اللحو دصاب میں داخل عے اں دو یه ایٹیس 
ہہ ٌنا چادۓ محہنف ۓےٗ اب کے دہلے ابدیسن کے بعد اس ہیں جو اضانے ئے 
نھے ہ ان اصافیں کے ساتھ جیاپی گئی ھے اور تمام ضروری سسائل پر 
پوری طرح حاوی ھولئی ے؟۶(م) 

دائرہ حمیدیه کے تازہ ىرین ایڈیشن ہے بھی اس قی تالبد ہوبی ہے جس 
میں یه اندراج ملتا ےہ ۔ طبع دوم ےەرھ۔ طبع سوم ہےں+,ھ۔ طحع جہارہ 
۳۶۴٠ھ‏ (سم) اسباف النحو حصه دوم کے نازہ نرین ایڈیشن میں یوں درج ہے ۔ 
طبع سوم ہے ٣,ھ۔‏ طبع جہارم مہرم ھزم) ۔ سلسله دائرہ <میدیه میں ان دونوں 
رسالوں کا لنمبر ۔ م ا۔ 

ان اندراجات ہے متبادر ھونا ے لہ حصه اول کا پہلا ایڈیشن اىجس 
نرفی اردو حیدرآباد دکن ہے شائع ھوا اور اس کے بعد کے تین ایڈیشن دائرہ 
حمیديه سرائے تین نے شائم هوئے ۔ حصه دوم کے پہلے دو ایڈیشن حیدراباد 
سے شائم هوئے ۔ اس کے بعد کے دو ایڈیشن دائرہ حمیدیہ سے شائم هولے ۔ 

دائرہ حمیدیه کے پہلے ایڈیشن میں مولانا اخنر احسن اصلاحی (مرنبا 


کے لکھے ھوئے دیباجد کے یه الفاظ لائق توجہ ہیں ۔ 


۳م 


''طین اول کے بعد مصنف رحمة القد عليه ے اس کے بعض سباحث کو 
ےه خیال کرکے اس ہیں جگهھ جگھ ضروری اضافه فرنانىا تیا۔ لیکن ہصنف 
رحمہ اللہ عليه کی زندگ .یں ان اضافوں کے ساتھ کتاب کو جھاپنے کی نویت 
نہیں آئی ۔ عربی مدارس کی ضرورت کا خیال کرکے یه کتاب اب ان اضافوں 
کے ساتے شائم کی جاتی ے۔ اھل علم اس کو دیکھ کر خود اندازہ کر سکیں 
کر کكە منصنف رحہۂ الہ عایه کی نظر ثاتی اور اضشاقه و ترنیم کے بعد اپ 


ہمہلی حالف سے اس ے ابک بالکل ختلف صورٹ اختیار کرل ھھے ۔(مو)؛؛ 


دیباجه کے آحر ہیں و, جوری ےم۹ ۱ک ناریخ درج ے۔ ید حتقیقت 
ے که نظرثانی کے بعد کناب کو ایک نیا قالب ىل گیا ے۔ اس کا ہلا ایڈیشن 
نہب جمل تھا ایجاز خلکی حد نک اس ہیں اختصار ہے کام لیا گیا تھا۔ 
عضر اسارات تھے ۔ استاد یىی مدد اور رھنمائی کے بغیر ایک سبندی کے لئے اس 
ہے اسفادہ ۔ءشکل نیا۔ حرف کی بحث الگ ہے نه پہنے ایڈیشن ہیں تھی نەه 
(ترطانی مت :اشن مین لع ھالانکھ کاپ یم الم شی می لا نا 
ے خود اس کا دکرکیا ھے ۔ مولانا ے نطرثانی ذدہ ایڈیشن کے نقدمه ہیں 
اس کی وضاحت لر دی ھے۔ ‏ اں ىثالوں میں ضروری حروف بھی ضعناً آنگے 
ضا غاتا: نی کر اق مال تا اس ' لے الگ ین عروف کی من پر 
شتمل تیسرے حصے کی ضرورت نہیں سمجھی ۔ 

پا دستان ہیں مولانا اصلاحی کے فیض یافنه فکر فراھی ہے شغف رکھنے 
والے ایک نوجوان خالد سسعود صاحب ہے بعض نرہیموں اور اضانوں کے ساتھ 
اس کتاب کا ایک نیا ایڈیشن تیار کیا جسے حلقه تدبر قرآن لاہور ۓ ہ ےو 
ہیں شا کیا۔ سرورق سصنف کی حیثیت سے خالد مسعود صاحب کا نام درج 


ہے اور ساتھ ھی ''جملہ حقوق بحق بصنف محفوظء؛ کا النتباہ بھی سوجود ے اور 


ۃ٣‎ 


۸ 
کتاب کے پیش لفظ ہیں سولانا اصلاحی ے اس کا تعارف یوں کرایا ھے۔ 

”ئن نحو ہیں ید کتاب ۔یرے ایک دیرینه خواب کی نعیر ے۔ ایک عرمه 
دراز سے سیری آرزو رھی ے لہ مولاا فراھی کی اسباف النحو کو بنیاد بنا در 
اردو میں احو کی ایک ایسی ثتاب مرتب دردی جائے جو عربی لا شوق رئیۓ 
والے نوجوانوں کے لئے آساں بھی هو اور کنایت کرے وا ی بھی ۔ الحمد تہ 
همارے فاضل رفیی برادر عزیز خالد سسعود سلمه الله نعای ے یة ک5ام نہابس 
حسن و خوبی کے ساتھ انجام دے دیا۔ فاضل ولف ے ممحنت کر کے وم انام 
خلا پور دئے یں جو سولانا رحم* ال عليه ےۓے اپنی لاب ہیں معلم کی دی 
و رین پر اعتماد کر کے چیوڑ دئٔے تھے ۔ اور بعض وہ بحثبں بھی مکمل ٹردی 
ہیں جو اصل ‏ کتاب میں اتمام رہ گئی تھیں ۔ ؛ 

کتاب کے فاضل مولف ے بھی دییاجہ میں بعض تصریحات کی ہیں ۔ 

یہ کتاب حلقه ندبر فرآن کی جاہب ہے پیتس کی جارھی ىہ ۔ آٹھ نو سال 
قبل جب يف حلتهھ وجود میں آیا تو . . , ولاا زامین احسن اصلاحی؛ 
ارت -غتمی تفامدیی غڑی فراعدیق تترو یت اق ازع ضرف پا 
حمید الدین فرامیرہ شاسل کی . . . . مولانا فراھی کی یه تصنیف یہب محمل 
ھے . . . . اس ہیں فعل کے سباحث ہیں مشق کے لئۓ بثالیں شاسل لیہیں ہیں ۔ 
نیز حرف کی بحٹ مصلفرح نہیں لکھ سکے ۔ حلقه تدبر قرآن بے یہ محسوس ئا 
کھ ائر اس کتاب ہیں ضروری اضافے کر دئے جائیں تو اس کی افادیت بہن 
زیادہ بڑھ جائے گی اور تشند سباحث کے لئے طلبد کو کسی دوسری کتاب ک 
طرف رجوع نہیں کرنا پڑے تا۔ موجودہ کتاب حلقہ کے اسی فیصلے کے تیحه 
میں وجود میں آئی ےہ ۔ اس کی بناد سولانا فراھی رح کی کتاب ھی پر رھی 
کشی سے اور اس کا نام بھی اسباق النحو ھی اختیار کر لیا گیا ھھے ؛٠‏ 


,ں۳ 


8 
سولانا حمید الدین فراھی کی بتصنیفات کے ذيل ہیں اس کتاب کا ذکر 

علوم نہیں میرے لئے کس حد تک جائز ھو۔ اس وقت میرے سامنے اسباق 
الیحو کے تین ایڈیشن ہیں ۔ بالکل ابتدالی ایڈبشن ۔ سولانا فراعمی کا اپنا نظر 
انی کیا ھوا آخری ایڈیشن ۔ اور یه خالدا سعود صاحب کا تار کیا ھوا نیا 
اي نت مین ۓ ان پینوں کو ہلا کر دیکها عہ ۔ خالد مسعود صاحب نے 
بلا یہہ کہیں کہسں سنموں اور مثالوں کا اضاقه کبا ے۔ بعض بجمل سباحث کی 
عصیل کر دی بے ۔ نربب میں جزوی رد و بدل کے علاوہ لج دوسرے 
تصرفات بھی ور ہیں جن ہیں ہے بعض تصرفاب اس طرح کے بھی یں لہ 
و ای :اگ رید ڈاسے عداس ڑی) اگیا رع ھی اتوون ج ات ذافقت 
عدامز(ر) کر ديیاے ۔ ایک هری یه بھی نمایاں عے که اس ہيں اسم فعل حرف 
کی جحٹ اٹرجه الگ الگ ہے کناب انک ھی ہے حصد اول دوم ی نفسیم 
نہیں رٹھی گئی ے ۔ حرف کی حت لو نه ىو نیا کہا جا سکتا ھے نە اضافه۔ 
سولانا ےۓ الک سے حرف کی بحث نہیں ی عے لیکن اسم اور فعل کے بیان ہیں 
یہ بحٹ آ ڈئی جو بوری کتابت مس تکہری ہوئی آعے جس کی طرف ان کے مقدہهہ 
ہیں اشضارہ موجود بے ۔ اس کتاب کے آخر ہیں سشتق لمبر .سم کے تحت از صنفحه 
×سم بنا جمم مولانا فراھی یک ایک عربی ریڈر ''اسثال آصہف الحکیمءء کی 
طرز پر لجھ حکایات اور بعض روایات کا بھی اضافد کیا ےی ۔ اصل کغاب یق 
سض جبزیں حذّف بھی کردی گئی ہیں مثلا دولانا اختر احسن صاحب کا دییباچه 
اور ہولانا فراھی کا مقدمه ۔ ترہیم؛ تفصیل اور حذف و اسمافه کی ان تمام کار 
ٹراریوں کے باوجود یه نکته غور طلب رھنا ےہ که اس کتاب کو مولانا فراھی 
ٹی اسباوالنحو ھی کا ایک ایڈیشن شمار کیا جائے یا اس کو کسی سستتل 


نصف کكٍ درجه دیا جائے۔ اس قسم کی بعض کارگزاریاں مولانا اختر احسن 


01 


7 
اصلاحی مرحوم ے نظر ثانی شدمه دوسرے ایڈیشن ہیں انجام دی تھیں مگر 
انہوں ۓ ا سے کسی انگ کتاب کا درجھ نہیں دیا اور وہ سولانا فراھی کی 
تصنیف کی حیثیت ھی ےہ اب تک شائع هو رمی عے ۔ 

اس کقاب کے اب تک متعدد ایڈیشن نکل چکے ہیں اور یہ ھزاروں کی 
نعداد میں جھپ چکی ‏ ۔ مولانا فراعی کی کتابوں میں یہ واحد کقاب ہے جو 
بار بار اتی کثیر نعداد میں چھھی ۔ اس کی وج ظار ھے ۔ اس کتاب کے مخقاطب 
مبندی طليه اور عام عربی سیکھنے والے ہیں ۔ یه ہدرہة الاصلاح اور بعض دوسرے 
بدارس کے نصاب میں شاسل عے جب که ان کی دوسری کتابوں کے خاطب 
علماء اور خواص ہیں اور ان کی سطح اننی بلند عوتی ہے که علماء اور خوامر 
میں سے بھی ایک خاص طبقد ھی ان ہے اسثفادہ کر سکتا ے ۔ بالفعل عہ۹9 
افادیٹ کے نقطه نظر ہے دیکھا جائے تو نٹیجے کے اعتبار سے اسباق النحو 
مولانا کی سب ے اھم کتاب قرار پاتی ےہ ۔ حقیقت یہ ے کہ مولانا فراھی 
کہ اسلوب ہے عربی ادب اور قرآن کو سمجھنے کے لئے جس قسم کی عربی دالی 
کی ضرورت ۔عے اس کی بنیاد اس کتاب ہے رکھی جا سکتی ھھ ۔ 

فن نحو میں مسولانا کی اس کتاب کا سا بد الامتیاز کما ھے ۔ سولانا کے بارے 
میں ان کے تلمید رشید سولانا این احسن اصلاحی کا بیان ہے کہ سولانا ان 
لوگوں میں ہے نہیں تھے جو عض لکھنے کے لئے لکھنے ہیں ۔ کسی عوان 
پر بھی مولانا اس وقت نک قلم نہیں اٹھاۓ تھے جب تک کھ وہ یف نە موس 
کرۓ کہ کچھ کہنے کی ضرورت ہے اور آگلوں ۓ اسے نہیں کہا ے۔ 
عربی زبان و ادب کی تعلیم کے مسائل پر مولانا جتنی گہری نظر رکھتے تھے 
کہنے کی حاجف نہیں ۔ انھوں ےۓے ایک مصلح ماھہر فن کی حیثیت سے غربی 


صرف و نحو میں بھی اصلاح کی ضرورت محسوس کی اور اس کی بہتر صورت یہی ہو 


۱۳2 


‌۲١ 
سکتی تھی کہ اپنے نقطدٌ نظر سے اس ہر کوئی کتاب لکھ دیں ۔ ان کی اصل‎ 
کتاب تو نا تمام رھی ہاں اس کا ایک عکس اسباق النحو ی صورت ہیں همارے‎ 
ساہنے ھے ۔ اس کی نسہٹ انیوں ےۓ خود جو چند باتیں لک دی ہیں میرے‎ 
خیال میں اس کتاب کی خصوصبات کو جاننے کے لۓ کافی ہے ۔‎ 
''یہاں رفع خلجان کے لئے صرف دو باتیں قابل ذکر ہیں ۔ اول یه کهھ‎ 
نحو جدیا۔ ہیں اعراب کی بتباد اختلاف حالاب پر رکھی گئی ےہ فہ کم عواسل‎ 
بر اس سے اولڑٌ تو سو عاملوں سے لجات سل جائمی ھہ اور ثانیاً فعل جونکه‎ 
اخلاف حالات له رکھے کی وجه ہے معرب نہیں رہ جانا اس لئے معل کی طولانی‎ 
چب ہیں پڑےۓ سے پہلے ھی اعراب کی تعلبم دی جا سکتی ے ۔ اوراس سے بڑا‎ 
ائده یه ھہوناعے که ابتدا ھی سے سشق عبارٹت شروع ھوجانی ہے ۔ پھر جب‎ 
نعل شروع ہوتا ہے تو جولکد اعراب سے واققیبت ہو چکتی حے ۔ فوراً اس کا‎ 
اسنعمال بھی ھوےۓ لگتا ے اور فعل کے تمام ھوۓ ھوۓے ادب ہیں کافی استعداد‎ 
پیدا ھوجاتی ے ۔ بر خلاف قدیم طریقد کے اس میں ایک مدت دراز تک خشک‎ 
اور پیحیدە صرف و نحو کے قواعد رلنے ھوۓ ہیں ۔ اس سے بعد کہیں جاکر‎ 
ادب کی نوبت آتی ےہ ۔ اس جدید طریقے کا تجربه کیا گیا اور حیرت انگیز‎ 
کاىیابی ھوئی ۔ دوسری بات جو خاص اس ابتدائی کتاب میں ملحوظ رکھی کئی‎ 
وہ بد ے کہ تعریفات کے بجائے زیادہ تر مثالوں سے کام لیا گیا ھے ۔ انسان‎ 
فطرہٴ مثالوں ھی سے اشیاء کو پہچانتا ےہ نہ کہ منطقی تعریفات نے ۔ اس ہے‎ 
نواکثر مننہی بھی عاجز ہو جاۓ ہیں ۔ اس لئے ستدی کو تعریفات کے الجھاؤ‎ 
میں نہیں ڈالا گیا ء(و)‎ 


میں یە کتاب زمانه طالب علمی میں سبقاً سبقاً اس طرح پڑھ چکا هو ںکه اس کا ایک 


ابک لوشهہ نہیں ایک ایک شوشہ میرے سامنے اس طرح واضح ے جیسے میرے 


۲٢۷۸ 


٭ 

اپنے عاتھ کی لکیریں۔ پھز بھی ہیں ۓ اپنے تحقیقی منصوے کے آئے اسے ار 
نو بالامتیعاب پڑھا اور میں ۓ محسوس کیا کہ میرے اب کے پڑھنے میں اور 
ابتدا کے پڑھے میں بڑا فرق ے ۔ اس وقت میں ے ا سے چھوٹی عمر میں ایک 
بندی طالب علم ک حیثیب سے اسقاد کی رەھنمائی ہیں پڑھا تھا اب ایک 
ریسرج اس٥الر‏ ک حیلیت سے آزادانه پڑھنا تھا ۔ وشتان بیٹھما ۔ زدانه طالب علمی 
مین آج ہے سم سال پپہلے "تاب کے جن بباحث کو میں ہے اتنے اھتمام سے 
پڑھا تھا ا که .., صفحے پڑھنے ہیں ہورا سال صرف هوگگا تھا اب ان سے جمد 
کینٹوں ہیں آسان گز گہا ۔ لیکن کتاب کی بعض وہ تحریریں حشہیں اس وقٹ 
غالبا سرسری بھی نہیں پڑھار۹,ے,) مثلا سر ور کے صفحات پر :ندرجه عباراب اور 
دیباجہ اور ىقدذ "ناب اب ان کے ایک ایک لفظ بر ٹھپرنا پڑا۔ اس لۓے 
”کہ اب کے نقطة زئلر ہے کجھ کام کی باتیں ای میں نظر آئیں ۔ سب سے زیادہ 
اہم مجیے اِس نتاب کا غنصر دیباچه اور مقدمه نطرآیا ۔ زہاله طالب علمی میں 
جو نسخه میرے زیر سطالعه رعا اس کے سات يا دو ی٭ جیےیں شامل نہیں ہیں 


با ہھر میں ےۓ ان کی طرف دھیان نہیں دیا۔ 


ہولانا ک اس کلاب کے متعلی ہرے دشن ہیں عرصه سے ایک الجھں 
یه تھی که مولانا ۓ صرف و نحو کی معروف نقسیم سے ھٹ کر ان دونوں رسائوں 
ک نام اساق النحو حصهھ اول و اسباق النحو حصه دوم کیوں رکھا _۔ اس لئے 7 


ہیں صرف و زحو کو قواعد کے دو شعے سمجھتا تھا۔ 


مقدمه ہیں مولانا کی نصریح ۓے ہری يە الجھن دور کردی۔ ا 
کتاب ہیں نحو کے وسیع معنی لئے لئے هیں جس میں صرف بھی داخل ہے ١(۸“‏ 


لیکن سان می بقدمه ے بعض نئی الجھنیں پیدا بھی ک_ دیں سولانا یکھے 


اعت 


۳ 
ہیں ۔ ''اس کتاب میں نحو کے صرف ضروری قواعد کو آسان مثا ی جملوں ہے 
بنانا گیا ہے ۔ نحو کا بورا بیان کتاب ''مسائل الاحو؛؛ میں کیا یا سے جس کو 
اس کے بعد بڑھنا چاھۓ (م,م) اس کے بعد آۓ لکھتے ہیں ”یہ کتاب ماخوذ 
ے النحو الجدید سے ۔ عام نحو و صرف کی کتابوں ہے اس ہیں ککہیں کیہیں 
اختلاف کیا گیا سے جس کی وجه اصل کتاب النحو الجدید میں مفصل موجود 
ے٘(ك۱۳)۔ 

وت سان انت ار کتات: ار العدید کر الگ الک انی مین 
یا ایک ھی کتاب کے دو نام ہیں ۔ لگنا یوں ےہ کھ الگ الگ اموں سے 
یە دوبوں الگ الگ "کتابیں ہیں - ایک میں رواینی انداز سے ہروجہه طریق 
پر نحو کے مسائل يیان کۓ لئے ہیں اور دوسرے میں قدیم روش ے ھے کر 
بعض نئی راہیں نکا لی ہیں اور اسی لۓ اس کا نام بھی 'النحو الجدید؛ رکھا۔ 
سولانا ےۓ انْ کتابوں کا ذکر جس انداز ے کیا ھے اس سے اندازہ ھوناے 
كه يہ کنابیں اس وقٹ تک نہ صرف تصنیف بلکه طبع هو کر دستیاب تھیں ۔ 
لیکن عہورت حال بی ہے کہ مولانا ی مطبوعات میں تو کجا مسودات میں بھی 
ان کا سراغ لکنا ستکل ے۔ سولانا اصلاحی ۓ تمام اور اتمام مسودات کتب 
ہے بھی ایک درجہ نیچے ان کتابوں میں النحو الجدید نام کی ایک کتاب کا 
داثر کیا عے ''جن کی چند فصلوں اور کچھ یاد داشتوں سے زیادہ وہ نە لکھ 
سکے::(م١)‏ ”'سسائل التحوہء کا د کر اس حیثیت ے بھی کہیں نہیں ملتا۔ 
سمکن ےہ کہ یه مولانا کی ان نتابوں میں سے ایک ہو جو 'مولانا کے ذھن 
می میں زہ گئیں اور صفحه قرطاس پر آھی نە سکیں؛ء() ۔ 

تحفه" الاعراب 


اسپاق النحو کے علاوہ عربی قواعد میں مولانا کی ایک منظوم کتاب 


١ 
تحفة الاعراب کا ذ کر بھی ضروری ے ۔ یه تحنه اسباق اانحو کے تحفے اس بھی‎ 
٠. ۔-٥لکشمب زیادہ ھدتا پھلکا ے ۔ یه کناب ابھی تک جھے سل نہیں سی ۔‎ 
صفحات ھوں کے ۔ مدرسة الاصلاح کی ابتدائی جماعت کے نصاب ہسں داخں تھی ۔‎ 
ہیں ےۓے عربی اول میں ایے بڑھا تیا۔ طليده کو حفظ "کرا دینے نھے ۔ طالب علمی‎ 
کے زالے ہیں پوری تاب از اول تا آخر مجھے زبانی یاد تھی ۔ تحوی مسائل کو‎ 
یاد رکھنے ہیں اِس ہے بڑی سدد ءلتی تھی ھر سئله ایِک مصرعے یا‎ 
ایک شعر ہیں بند ھر وت نوک زبان رهتا نھا ۔ غالباً مدرہے کے اساتدہ ےٗ‎ 
مصنف کے سنشاء کا مطابق او کو الین اد راک کا طریقة آپناھا ھا تھا‎ 
جیسا کہ کناب کے شروع میں اشارہ ےھ که سبندی اسے ازر کر لیں ۔ جے‎ 
اس رامگزر ہے لزرے هوئے پورے ہم سال گزر چکے ہیں ۔ ابھی تک اس زساے‎ 
کے یادد کئے ھوئے العار ہہس ہے کچھ کچھ یاد ے(ب ) ۔ شروع کے جند اسمار‎ 

حافظے ک مدد ہے اھل ذوی کی ضیافت طبع کے لئے درج لئے جاےۓ ہیں ۔ 

بعد سبیح خالقٰ اکر اور نسلیم فخر جن و بشّر 

پیش کشی ے يد تحفة الاعرابپ تا کریں اس کو مہندی ازبر 

اب ھے اعراب کی نئی تعریف اور ترنیب فن بە طرز دگر 

قدساء کم تیا راسته دشوار بیٹھ جانا تھا راھرو تھک کر 

راہ تاریکٹ اور -خنزل دور اورھر ھرقدم په اک ٹھوکر 

اب ے اعراب کی نئی تعریف اور ترتیب فن بە طرز دگر 

فن میں اب کوئی پیچ وخم نه رھا راہ مشکل رھی نە طول سفر 

نعل اعراب ہے هوئے آزاد اور عواسل ھیں سارے شہر بدر 

اس تمہید اور تعارفی کلمات کے بعد نحوی مسائل ب‌‌ اہثله نظم کئے ھیں۔ 
اپنے اسلوب اختصار اور جاىعیت کے اعتبار نے عربی کا ید منظوم آمد نامہ ے 


تال حے ۔ ایک ایک مصرع میں نحو صرف کے پورے پورے مسائل سمو دئے 
غھیں جو بڑی آسانی سے یاد هھوکر حافنله میں حفوظ رہ سکتے ھیں - یا کتاب 
قل و دل کے سمصداق عے اور اس پر صحیح معنوں میں شیخ سعدی رحمة الله 


عليد کا یه مقوله صادق آتا ھے ”'به قاسٹ کہتر بھ هیمت بہتر)۔ 


تحفة الاعراب کا آخری شعر بھی تقاضا کرتا ے کهھ نہانخانه دداغ سے 
بکل کر صفحه قرطاس پر آجائے ۔ 

یا الہی یه تحفه ہو مقبول ہے دعائے فراھی مضطر 

ان سطور کے لکھۓے تک میں یه کتاب دستیاب ‏ ہیں ھوئی ۔ موجودہ 
حالات ہیں اس سے زیادہ نہیں لکها جا سکتا۔ یه بھی نہیں معلوم ہو سکا کہ 
مولانا ے يف کتاب کب لکھی۔ اس کا پہلا ایڈیشن کب اور کہاں ہے 
شائع وا اور اب تک اس کے کتنے ایڈیشن لکل چکے ہیں ۔ ماہنامہ الاصلاح 
کہ حوالے سے اس در معلوم ہواسًٔ ے کہ جنوری +م۱۹ء سے پہلے یہ کتاب 
حیب کر شائمع ہو چکی نھی اس لئے که اس پرچے میں اس کا اشتہار مولانا 
براھی کی مطبوعه مصنیفات کے ذیل ہیں شائم ھوا ےعے۔ ملاحظه ہو سرورق ص م 
کی آخری سطر۔ اس وەفەت اس کی قیمت ہ آےۓ تھی ۔ سولانا اصلاحی ےۓے حجموعہ 
عاسبر فراھی کے شروع میں جہاں سصنف _ٍ حالات زندگی درچ کے ہیں 
مطبوعه تنصالیف ہیں اس کا ذکر رہ گہا_ اس میں اس قدر اضافه کیا جا سکتا سے 
اله ىاھنامه میثاق لاھور ہیں یە٭کتاب ہوری کی ہوری چھپ چک ہے ۔ پاکستان 
ہیں اس کی طباعت و اشاعت کی غالبا یه پہلی مثال ے۔ کارخانه نجارت کلب 
رای کی طرف ہے چھپی ھوئی فن نحو کی ایک 'ثتاب میں بھی تحفة الاعراب 
برا ك5 پورا شامل عے ۔ بعض اعل علم ۓ اس کی نشاندھی کی ے۔ دیکھنے 


:4 


انفاقؤنہیں ھوا ۔ 


زمر 


مولانا ایک نحوی 


نحو میں سولانا کی کوئی سسقل باقاعدہ تصنیف ھم تک نہیں پہنچ 
سی۔ النحو الجدید کی متفرق یاد داشتیں بھی ھماری نطر ہے نہیں گزریں ۔ 
باقی ان کے دو رسالے اور ''نحفۃ الاعراب: جن کا د کر اوپر کیا کیا ے تو یه کتاییں 
میندی طلبہ کو سامنے رکھ کر لکبی گئی ہیں اور ابنے مقصد میں انتہائی 
کاىیاب ثابت ھوۓ کے ناوجود وہ صنیف کا درجە نہس رکیتبی ۔ ان کا سائنٹینک 
اسلوب؛ ان کا آسان انداز اور سنالوں کے ذریعے سسائل لو ذھن شتجن کرۓ 
کا سہدھا سادہ طرحقه دیکھ کر ے اختبار یه ہنا یدار ھوتی ھے کهھ ٹاش 
سولانا اسی انداز سے نحو کے پیجیدہ مسائل پر کوئی ایسی جیز سکمل پر جا 
جو بڑوں کے کام آتی ۔ تاھم ان رسائل میں بھی اھل نظر مولانا کی جدت طراز 
طبعیٹت اور اجنہادی اپج کی ایک جھلک دیکھ سکتے ہیں ۔ اور جس کسی لو 
ان کنابوں کے ننائج دیکھنے لا ۔وقع سلا حے وہ بلاتاسل گواھی دے ػا کہ 
عربی سکھاۓ ميں ىو یه اعجاز کی حامل ہیں ۔ میں ے خود دیکھا ہے لەہ 
يہ کتابیں پڑھنے کے بعد طالبعلم ایک سال کے اندر اندر اس فابل ہو جانا ے 
که وہ استاد کے بغیر لفات کی سدد سے عبارت حل کر سکے ۔ ان کلائوں ے 
ذریعے عربی سبکھے ھوئے بچے ایک سال ہیں لسان العرب ہے رجوع لرے 
لگتے ہیں ۔ ان کی جامعست؛ اختصار اور اچھوۓ انداز کے پیشی نظر آہری رائے 
میں اردو خوانوں کے لۓے ابتدائی عربی گراس کی اس ہے بہئر کقاب شاید عی 
لکھی گئی ہو جن کا مقصد حض عربی بول جال نە هو بلک آکے علمی اور ای 


عربی سیکھنا ھو۔ 
اس کی جاسعیت کا يه حال ھے کھ اس ہیں نحو کی تعریف؛ مسائن ئن 


تفر 


ے۱ 
تقسیم اور درجه بندی ہے لے کر عربی صرف و نحو کا هر ایک ضروری سسثله 
درج سے ۔ اس کے باوجود احَتصار کا یه عالم ےہ کہ دونوں حصوں کی ضخامت 


ے١‏ صفحات ے زیادہ نہیں ۔ 


سولانا نحو کی قدیم نتابوں سے سطمثن نہیں تھے ۔ وہ قدما کے راستے 
"کو دشوار سمجھنے تھے ۔ ایک اپسے باھر فن کی طرح جو تقلید کی بجائے تجربہ 
اور عملی افادیت کو ادمیت دینا جو وہ صرف و نحو کو ىالکل نئے انداز ہے مرتب 
ٹرنا چاھنے تھے ۔ قدیم تجو کی ٹٹانوں مس فعل بھی اعراب کی فید ہیں جکڑا 
ھرا ے ۔ عاسل کیک پجب عربی قواعد یق کتابوں میں کو ردی دھندا ے ثئم 
نہیں ۔ طلبد اس کو وبال جان سمجھنے ہیں اور اس کی پبحیدکیوں ہیں الجھ 
ٹر عربی ھی سے ہزار ھوجاۓے یں ۔ اور بسا ارقات ساری عمر عربی پڑھنے 
پڑھاے کے بعد بھی عبارت کک سیدھعا سادہ مطلب سمجھے کے فابل نہیں ہوۓ۔ 
اس میں کنابوں کے علاوہ پڑھاے والوں اور ان کے طریفه ىنعم ا بھی قصور 
ےے۔ غم ے درس نںظاميه اور یرنیورسبوں کے ایسے فاضل بھی دیکھے ہیں 
جو بوڑۓے ھواثر بی ایک ذرا سی عبارت ‏ سیدھے طور سفہوم نہیں سمجھ 
ہےۓ۔ سولانا فراھی کی کنابوں میں ہم ے یه خوبی دیکنی سے کە آدہی 
ہیں حربیس کا ایساسنجیدهە دوق پيدا ہو جانا ے هه بنشکل ہے مشکل عبارت 
حل درۓ میں بھی دشواری نہیں ھوتی۔ نیر ھمیشہ شاے پر لکنا ے ۔ سولانا 
ے دھن میں غربی قواعد کی مجدید کا جو تصور نھا اگر اس کے مطابی وہ کوئی 
مع اور سمکمل نصنیف چھوڑ جاۓ تو آج وہ تجو کے بھی انام ھوے۔ اور جس 
طرح فن تفسیر میں ان کا مقام مبدد کا ے اسی طرح وہ نحو کے بھی بجدد ہوۓ ۔ 

حوائی 


اھ نادرفەں ص١٣١‏ 
>- اس احسن اصلاحی ۔ شذرات ماعنامہ الاصلاح جنوری ےم۹اع۔ صم 


۴۴ 


۸ 


مہ اسباق اائعو حصہ اول سرورق سص ج.- اححیددا دة ارہس ۔ مدرسة الاصلاح ۔ سرائے میر 
مہ اساو ااحو حصه دوم سر ورق فص پ ححمیدیھ پریس۔ مدرسة الاصلاح - سرانے میر 


اْٹر اجس اصلاحی ۔ اسباق النھو حمه اول ۔ دیباچه ۔ طبع چہارم ۳۸۸ھ (مدیںع۶) حیدبه 
پرس ۔ مدرسة الاصلاح ۔ سرائے میر۔ اعقلم تڑھ 


ہے اسباق ااءحو حھہ اول ۔ مقدمه - لم چپارم۔ مھ (۹ر) حمیدیه: پریس ۔ مدرسة الاملا۔ 
دا 


رر 


رد 


سرائے میر۔ اععلم کڑھ۔ 

اسباق النحو حم اول ۔ فراھی۔ مھ سا 

اسپاق النجو۔ حالد مسعود۔ہ ہے۹ رع صے؛ 

اسبائی النحو حصه اول) معدمه وہ طم حہارم حم رھ رم رع) حمیدیه پریسں ۔ مدرسة الاصلام 
سرائے میر۔ اعم کگڑھ۔ 7 
میں عاضی مس جاکر بە ناد کر سکتا ھوں که میں جب یه ڈتاب کلاس میں پڑھتا تھا نو عھے 
فی الواتم مصلف کا نام معلوم نہیں بھا باقی بانوں کا ذکر کیا ۔ ہاں متن پر ایسی حا ثمانه 
قدرت تھی که ھر سئله نوک زان ھوتا تھا اور فرفر ربانی سا دیتا تھا۔ 

اسباق الجو حصبہ اول ۔ مقدمه از منف ۔ مطم مسلم یونیورسٹی علی گڑھ۔ ۱۹۲۰ء 

ایا ۔ 

اىصاً۔ 

مجموعد تعاسیر فراھی ص ہم ۔ الحو الجدید کی نسبت مولانا اصلاحی نے لکھا ے آکد 'ابحو 
صرف کی ٹرہیت کے سلسله میں اسباق التجو کے دو حصوں کے بعد مولاتا کا ىە دوسرا قدم تھا۔ 
اثر ىە ثتاب نکمیل کو یہن گئی ھوتی تو جہاں تک نحو کا نعل ے اي کتاب طليه کو دوسری 
تمام کابوں سے بالکل مسنعنی تر دتیء صڈم ۔مکر افسوس که یه کتاب تکمیل کو نهھ پہج 
سی ۔ مولانا ے جس اندار ہے اس کا ذکر کہاے محسوس هوتا ے کہ ان کے دھی میں ےہ 
مکمل ہو جق تھی۔ 

امین احسن اصلاحی دیاجه محجموعه عاسیر فراعی ص.۲۔ 

درس و 'ندرنس کا یہ طریقہ ے حد مفید ے۔ سجھ "ثر پڑھ لینے کے بعد ربانی یاد اکر لے ے 
تمام مباحث اس طرح راسخ ھوجاے ہیں‌کہ عمر بھر اس کے اثرات زائل نہیں ھوے ۔ مکتب 
کی علیم میں اسی طرح مرے پوری مسسد س حالی یادکر ڈا لی تھی ۔ ابتدائی تعلیم کے اس مسپلٌ 
نا اثر یة ھوتا ھا که طالبعلم میں ایک ملکه پیدا هوجاتا تھا ۃس ے کسی تاب لو 
سمجھ کر پڑھنا اور یاد کر ڈالنا آسان هھوجانا تھا۔ اتدائی جماعتوں کی اس تربیٹ ہے ہم ے 
آخری جماعتوں میں بھی فائدہ اٹھایا۔ جب حماسهء اہو العتاميه ء امألقیس اور حمہرہ اسعار 
العرب جیسی کتابیں زیر درس رھتی تھیں۔ ان کتابوں کے بیشتر اشعار از حُود یاد ھوجاے ھے۔ 
اور زىائه گزرے کے بعد سنہ جستہ اشعار آج تک حافلے کے کسی کوشہ میں پڑے ہولے یں ۔ 


ہیں 


دی مدارس 
لیفٹیننٹ کرنل ۔عبدالغفوو 


اگر آپ کو سہدینه طلببه میں .سجد نبوی کی نور بھری شاسوں میں کجھ 
لحے بسر کرۓ کی سعادت نصیب هوئی سے تو آپ ےۓ ديیکها ھوکا کہ عشاء 
ىتتاز کی ود جا ہو فاری عضرات ضرف برا ہی۔۵ کا خرعر کے 
ىلاذہ قرآن باک کھولے ادب ہے بیٹھے هیں ۔ قاری صاحبان شأگردوں کی غلطی 
عائے نلاوت درسٹ کرا رعے ہیں ۔ اور انہیں صحیح نپلاوت کے طریقے کچھ 
اس انداز سے سکھا رعے ہیں "لہ قرآنی الفاظ کا جلال و جمال ہر سننے والے کے 
دل "لو پگھلائے دیتا ےہ ۔ یرونی سمالک سے آئے ھوئے زائرین و حجاج 
ھی ٹیپ ریکارڈر لئے حاضر هیں اور ان زورانی لەحات کو اقابل فراہوش بنائے 
رتکھنے کی کوششس کر رعے ہیں ۔ 

ہاکستان میں اس عظیم فریضه ك سر انجام دھی دینی مدارس کا مقسوم 
غولی ۔ وھی دیتی ہدارس جن کے بارے ہیں تختلب آراء کا اظہار گیا جاتا رھا ے 
جس طرح ان ہے فارغ التحصیل هوے والوں کے بارے ہیں ۔ لیکن خدا لگتی 
بات يہ ھے ٹھ اپنی تمام تر خاىیوں کے باوجود جن کا بڑا سبب سرپرستی کا 
ہداں کہا جا سکتا ۓے دینی مدارس کٹھن ہے کٹھن حالا ت ہیں بھی اشاعت 
2ین کا سلسله جاری رکھنے میں کاسیاب رعے ہیں ۔ ان ہیں سے پیادہ تر کو 
برشکوہ عمارنیں دیسر نہیں۔ وہاں موسمی اثرات ہے ے نیاز کمرے بھی نہیں؛ 
وھاں آسائش گیتی نام کی کوئی چیز سوجود نہیں ۔ ان میں تعلیم ہاے والے 
ہیں ہیں اس ترقی یافقہ دور میر. بھی سرسوں کے تیل کے دئے کی مٹاتی 


۴۴۲5 


ا 
لو کے سہارے مصروف سطالعد عوں کے ۔ اور ان میں ایک خاصی تعداد شاید 
پیٹ بھر کر کھانا بھی له کھاتی ھو۔ ان کو سادہ ہے لباس کے سوا ”تج 
بھی میسر نہیں ۔ ان کی وضع قطم ہے سسکنٹ ٹپکے بڑتی بے ۔ لیکن یه ایک 
حقیقت ےہ کہ برصعیر ہیں سعلمالوں کی حکوست کے زوال ہے لے کر اسنفلال 
پاکستان تک یہی لوگ قریہ قریة بستی بسقی اسلام کا پیعام لے آثر پھرۓ رھ 
میں ۔ ایک طرف ان ہیں سے سیدان سیاسٹ کے شہسوار پہدا ھوئے ۔ دوسری 
طرف قلم و زیاں کے بادشاء۔ یہی نہیں بلکھ انہی مدارس سے فارغ الححصل 
هوۓ والوں ۓ وفٹف آۓ پر بيدان جہاد ہیر بھی ایسی شجاعت د 'مائی 
”لد دشمن بھی داد دینے ہر محجبور مو گئے ۔ ان کی تقاریر .ہس ایک طرف دریاؤں 
کی روانی تیی تو دوسری طرف تلوار ی سی کاٹ ۔ ان کی تحریریں جہاں علم و 
دائشش کا پیش قینٹ ذخیرہ خیال کی گئیں وہاں حکست و داتائی کا سرنالہ بھی 
فرار پائیں ۔ ان ہیں بوریہ نشین درویشوں ک بھی کمی نہیں جو ہر طرح کی 
شہرت و نام آوری سے ے نیاز نہایت خانىوشی سے قلب و نگاہ کو سدلدان 
ساۓ کے لۓ سرگرم عمل رع ۔ اس اس سے انثکار نہیں کیا جا سکتا کہ اں 
بدارس ہیں تعلہم پاۓ والوں میں وه سج دھج نہیں جو آج تہذیب حاضر ٤‏ 
تحفه سمجھی جاتی سے ۔ اور ان کے ذھن ان سعلوہات سے بھی حا یل ہوں کے 
جو آج کی علیم کا حاصل خیال کی جاتی ہیں ۔ یه بھی ممکن ے کھ ان کی ایک 
معتدبه تعداد کے بارے میں علامه اقبال کا یه شعر صادق آتا ھو۔ 
قوم کیا چیز ہے قوسوں کی ابامت کیا ہے 
اس کو کیا سمجھیں یھ بیچارے دو رکعت کے امام 
لیکن اس ہے بھی انکر نہیں کیا جا سکتا کہ ہر شہر؛ ہر قصبے؛ ھر بربھ 


ہر ٴڈؤں اور مر بستی میں پانچ وقت توحید الہی اور رسالت سردار دو عالم ک 


(۲ 


٢۲٢ 
جو اعلان ہهونا ےے؛ اور دور افتادہ دیہات ہے لے کر بڑے بڑے شہروں تک‎ 
کہ سکین سلمانوں کے دلوں س اش اور اس کے رسولص کی نمحبت کی جو جوت‎ 
جاگ رھی ے؛ وہ انی '' کمزور و ناتواں و کوناہ علم ؛ لوگوں کی بدولت ے ۔‎ 
دینی ندارس کی جمله خامنیوں کا حقیقی سبب جیسا کہ ہم اوپر بیان‎ 
ٹر چکے ہیں سرہرستی کا ففدان رما ہے ۔ جب دک يف مدارس ہوزوں سرپرسنی‎ 
ہیں رعے اس وقب تک ان کو اور ان کے علمی کارناہوں کو بھی قدر کی نگاہ‎ 
ے دیکھا جاتا ردا۔ خالص علمی اسور ہے فطع نطر اس وفت ان کا عام ۔احول‎ 
بھی آج کے اجھے اسکولوں اور کالجوں کے لۓ موجب رشک ثابت ہو سکتا تھا۔‎ 
لکن سر پرسنی سے حروم هہوۓے هی ان کی قدر و قیبت گری اور گرتی ھی چلی‎ 
گئی۔ اور بیر ان کی سثال ایسی ھی ھوگئی جسے کوئی تیموری شہزادہ چہرہ‎ 
ر اڑی رنگ لۓ اور پیوند لگے کبڑے پہنے شوٴ کت رفقه کی داستان عبرت کہه‎ 
رھا هو ۔‎ 
جاب چیف آف آرمی اسٹاف و چٹ مارشللاء ایڈمنیٹریٹر جنرل محمد‎ 
شباء الحی بالقابه ے کچھ عرصے بیشتر دينی ہدارس کو حکوست کی سر پرستی‎ 
ٹ8 جو مرده سنایا تھا اس کے بعد صورٹت حال یکسر تبدیل ہو گئی ۔ اب‎ 
غسوس ھوںا ہے ئهھ‎ 
آسماں ہوکا سحر کہ نور سے آئینہ ىوش‎ 
اور ظلمت رات کی سیعاب پا هو جائے گ‎ 
اس قدر ھویق ترنم آفریں باد بہار‎ 
لگہت خوابیدہ غنچے کی نوا هوجائے یق‎ 


دینی سدارس کے لۓ یه ایک لمحه فکریہ ھھے ۔ اب وقت آگیا ےہ کھ 


۸م 


۲۳ 
دینی مدارس اپنی کوتاھیوں اور خامیوں کا جائزہ لیں ۔ اوو ان کا ازاله کر کے 
اپنی تعمیر نو اس طرح کریں کہ قوم و ملت کی اسمنگوں کو سہارا دینے ے 
قابل هو جائیں ۔ درج ذیل سطور میں چند ایک لات مشورہ کے طور پر غرض کۓ 


جا رے ہیں جو نضسون ہار کے ذانی خالاب و احساسات غیں ۔ اگر دیٹی ہدارس 
کو یه ۔شورے یا ان کا کچھ حصه قبول ہو سکے تو یه ھمارے لۓ اخروی 
سعادت کا موجب ھوا۔ 
خامیاں : 

دینی سدارس کی جو خانیاں بار ىار موضوع گفتگو بنتی ہیں ان کو خلص را 
یوں شمار کیا جا سکتا ہے ۔ 

۱۔ اقص .ًاحول 

با غیر منطم ندریس 

ج ۔ سوئثر ترییت کا فندان 

د۔ عدود نقصدات 

ہو قدی ساب تلم 

طوالت سے بجچنے کے لۓے ان خاہیوں کی جزثی تفصیل میں جاے کی جائے 
ھم صرف تعمیری سشورے پیششس کرے پر اکتفا کریں گے ۔ 
ماحول : 

ایک عام دینی مدرسه کا تصور کریں تو ایک ایسا عمارتی بلاک آنکہوں 
کے ساہے آتا ے جس ہیں ایک مسجد واتم ے۔ اس کے ساتھ ند ایک 
چھوۓ بڑے کمرے ہیں جن ہیں تدریس کا انتظام کیا گیا ھے ۔ جند ایک 
کمرے طلبه کی اقامتکاہ کے طور پر کام آے ہیں جن کے ساتھ مطبخ بھی شال 


"۲۳۴۹ 


۲۳ 
ھوتا ے - بہت خوشحال مدارس اپنے ملازسین کی اقامت کے لئے چھوے' چھوے' 
گھر بھی تعیر کروا لیتے ہیں ۔ لیکن زیادہ تر ندارس اس سہولت ے حروم 
ہیں ۔ چونکه عسارتی بلاک کی تعمیر ضرورت اور وسائل کے پیش نظر تدریحاً 
پايم' نکمیل نک پہنچتی ہے اس لئے اس میں ترنیب و نظم کا فقدان نمایاں 
طور پر نظر آتا ے ۔ اس دور ہیں دنیوی تعلیم کی اقاستی درسکاھوں کے اندر 
جس قسم کا .احول دیکھے میں آتا ھے؛ معائلت کے دو ایک پہلوؤں کے استثناء 
کے ساتھ دینی مدارس میں بالععوم وہ ماحول دکھائی نہیں دیتا۔ ماحول کو 
نہر بناے اوراے جدید عہد ی اقامتی درسکاہوں کے برابر لانۓ کے لیے حسب 
دیل اقدامات تجویز کۓے جا سکنے هیں ۔ 


ات چھوۓ چھوۓ بہت ہے سدرے تعمیر کرۓ کی بجائے هر شہر میں 
چند بڑے مدرسوں کی تعہیر کی جاۓ ۔ 

ب۔ مدرسه کے قیام اور تعمیر سے بہلے وقتی اور ستقبل ک ضرورتوں 
کا خمال رکھتے ھوثے ایک جامع سنصویه تیار کیا جائے ۔ اس کے 
مطابق لقشه بنوایا جائے ۔ اس کے مطابق نعمیر کے مرحلے مکمل 
+ے جائیں ۔ لیکن یہ ضروری ےہ کہ سنصویه کا مس کز بہر حال 
سسجد ہی ارے ۔ 

ج۔ بڑے بڑے الاتی' کرے جراتا یق ہما اہًے چیزتۃ کر 
زیادہ تعداد میں بنوائے جائیں جن ہیں جار ۓے آٹھ طليهہ تک اقامت 
اختیار کر سکیں ۔ 


د۶ 


ہر کمرے میں روشنی اور تازہ ھوا کا معقول انتظام هونا چاھئے ۔ 
اق :کے حر کسر می کے ہیی ہوا مر جار 


یت 


بر 


سر دیوں میں کمروں کو ۔ اسب حد تک گرم رکھنے کا ہندوست 


بھی عونا چاہئے ۔ 


٭۔ سطیخ اور کھاۓ کا کمرہ ایک طرف نعمبر کئے جائیں ۔ مطبح 


ہیں صفائی ستھرائی کی دیکھ بھال ھولی چاہئے ۔ 

طلبه کو کوانانین وقت فرور ہلنا چاہئیے ۔ یعنی ناشله؛ ظہراند 
اور عثائیه ۔ اور طلبه کی عزت نفس کو برقرار رکھنے کے لۓ انہیں 
سطبخ کا ہ5 وا کھانا ھی کھلانا جاہئے ۔ 

طلبه کی جععالی صحت کا خمال رکھنا بھی ضروری تع ۔ اس نا صد 
کے لئے ایک قابل ا لثر کی خدنات حاصل کر لینا چاہثیں جر 
ھر ىہینه ھر طالب علم کا طبی معاثفہ ٹرنا رھ ۔ 

جععالی صحت کے ضين ہیں ورزش کی اھمیت نظر انداز نہیں ىَ 
چا سکلی ۔ اگر ہدرہه کی ملکیٹ میں اپنا کولی میدان و تو اس 
ہیں طليه کی ورزش کا اتنظام هونا چاھئے ۔ 

اکر کسی سدرسے کے ہاس اپنا سیدان تہ ہو نو عمسایہ اسکولوں 
ہے اجازت لے کر ورزش کا الفظام عو سکتا ہے ۔ اگر یہ بھی بمکل 
لہ ھوىو یز فدم سے ڈبڑھ دو ہیل کی سیر ھی ئرائی جا سکی ھ۔ 
فریٹ کے ان لمحات لو فوجی نربیت کہ لئے بھی اعمال لہ 
جا سکتا ہے جسے این سی سی کے سلیبس کے مطابق منلم کیا لیا ہو ۔ 
رات کے وفت مطالعه کی اھمبت ان سدارس میں بہت زیادہ ے ۔ 
کہونکہ بعض کتابوں کے اسہای کافقی دقیی ہوۓۓ ہیں ۔ اور طالت 
علم کی اپنی کوشش کے بغیر ان متاسات ہے کاسیانی کے سام 


1 


مناسب القظلام عونا جاھئے ۔ 

ی۔ طلبہ کی لقامت کے لۓ استعمال ھوے والے کمرے اس طرح نعیر 
عر عات ظ اقاس عو کرت کاو موہ 

ک۔ندرله ہے اقانتی بلاک کے اردکرد بلند دیوار یا خار دار تار یا 
ایسی ھی کوئی رکاوٹ نعیر ھونی چاھئے ۔ تاکہ بعیر اجازت اور ے 
وت آند و رقت کو روڈ جا سکے۔ جو مدارس شہروں کی دلکششس 
تفریح کاھوں ہے دور ھیں ان ہیں اس کی نرورت کم ھوگق اگرجەہ 
اس کا وجود نظم و نس بہئر رٹھنے کے لۓئۓ مستحسن ھوا۔ 

ل۔ طلبه ت لباس صاف اور ستھرا اور باوفار هونا چاھئے ۔ ان میں عزت 
نفی اور ثتانت پیدا درے کے لئے ضروری ےہ لہ ملک کے عام 
پلک اسکولوں کی طرح ان کی ایک یونیفارم هو۔ جں کے لئے کوئی 
سا باوقار لباس نجویز کیا جا سکتا ھے ۔ طليه کو اپنے ہدرے کی 
یونیفارم پہننے کی پابندی کرٹی چاہئے ۔ ناکہ دور سے هر ندرلهہ 
کے طالب علم کو پہچانا جا سکے ۔ 

إ۔ طلله کی آفقاٹہت کہ کے هر بلاک کو کسی امام؛ کسی بڑے عالم؛ 
کسی بزرگ یا کسی قوپی لیڈر کے نام سے موسوم کیا جا سکتا 
ہے ۔ تاکہ طلبه اپنے آپ کو اسی شخصیت کے رنگ میں رنگنے کی 


کوشش کریں ۔ 


ن۔ اگر ایے کئی بلاک ھوں تو ان میں باھم ورنه ایک ھی بلاک 
کے کئی کمروں ہیں مقیم طليه کے دربیان صحت بند مقابله کی 
روایت ڈال یل جا سکنی یہ ۔ 


0.۳ 


8 


س۔ طلله کو اقامتی کمرے دینے کے وقت ال کی ذھنی اور جسانی 


نشو و لما بلکد ععر کو مدنظر رکھٹا چاہئے ۔ 


م۔ ہر اقاسّی بلاک میں ایک کمرہ عموبی نشستکاہ کے طور پر بیو 


تدریس: 


ابنععال ہوتا چاعۓ ۔ جس میں اگر کرسیاں؛ صوفے وغیرہ لگ جائیں 
دو بہلر سے ۔ ورنه زہین پر بھی صاف ستھری دری یا غالیجه رغیر, 
بچھا کر بیٹیے کا انتظام کیا جا سکتا ھے ۔ اس کمرہ ہیں اخباران 
اور علىی رسائل کے علاوہ جدید موضوعات پر نی نصانیف 5ا حاطر 
خواہ النظام ہو نب اآاکهھ طلبه فانبل وت ہیں ان کا مطالعد کر سکیں ۔ 
اپنے ہانھ ہے ابنا کام کرے کا رجحان پیدا کرۓ کے لئے طليه 
"لو ابنے کپزے خود دھوۓ اور ان کو استری درکے رلھنے کی 
برغیب دینی چاہئيے ۔ اس مقصد کے لۓ ضروری سہولٹیں انان ےہ 
میں سہا دونی چاہئیں ۔ 

افاب ٴڈہ کے لگراں کا کعرہ یا رھائشی کوارٹر طليه کی اقاىبص ‏ 
کے سانھ ھونا چاہئے ۔ تاکه وہ نگرانی کا فریضہ سوثر طریعهھ ۔ 


سر انجاء دے سکے ۔ 


ابھی تک ھم ۓ جن اسورکی طرف توجہ دلائی ہے وہ ایک ڈھانجه ی 


حا کہ یَُ حیثیفٹ رکھتے ہیں - ان ہیں : حمم رنگ پیاد| و کہ لے 5 دوسرے 
لفظوں ہیں طلبه کی شخصیت و ئردار کی تعمیر کے لنے ''تدریسں؛؛ کو بلا شہہە بنیادی 
عنصر کی حیثیت حاصل ے۔ ھمارے زیادہ پر دپنی ہدارس میں تدریس کا فرض ×عن 


طرح سر انجام دیا جا رھا ے اس ہیں اگرچه کافی حد تک باقائدگی پائی جائىی سے 


لیکن ١‏ ہے 


''وثر تدریس؛؛ کا نام نہیں دیا جا سکتا۔ یہی وجہ بے کہ دبنی 


)'۰۳ 


۲٢۲ه‎ 


ہدارس ہے فارغ التحصیل افراد کی ایک بڑی نعداد علم کے اس مقام پر نہیں 
پہنچ پانی جو ان مدارس کا نصب العیں رھا ھے۔ ھمارے خیال ہیں اس کی 


وجوہ درح ذیل ہیں ۔ 
١‏ طلبه ہیں عنی لگن کا فقدان۔ 
ب۔ مدارس تبدیل کرۓے رھے ٢‏ رجحان ۔ 
کب اساقوو و 


8 مل 


شغمتِ کا فقدان ۔ 


دہ تدرپیپی زی(اء تچ خامباں۔ 


ددریسی نظام جا ہد کورہ بال خا سوں کو ان طریفوں سے دور کیا حا 
نکتاے ۔ 


اہ مدرسه ہيں داخل ھوے والے هر طالب سلم کا بافاعدہ ریکارڈ رٹھا 
جائے۔ اں کی بافاعله حاضری لی جائے۔ اس سلسله ہیں انوی 
مدارس عجے بجائے ںلجوں 5 طریفہ انایا جائے ۔ یعنی بجائے ایک 
دنعه حاصری کے خر ریس میں غر ہدرس حاضری لے۔ ا لہ اپہے معلوم 


ھو لدرنسا طالب علم جماعب سے غیر حاضر رھنا ے اور کونسا 
حاضری .۰ بابند ےے ۔ 
ب۔ جن طلبهہ کی حاضریاں کسی سضمون کی کلاس میں بھی ےے فیصد 
ہے کم ھوں ان کو سالائه اْحان ہیں یٹھنے کی اجازت لەه دی 
جانے ۔ 
ج۔ مقامی طور پر سدرسة تبدیل کرۓ کے لئے تعلیمی سال کے بہلے 


پندرہ دنوں میں اجازت ھوئی چاھۓ ۔ ہاں ایک شہر ہے دوسرے 


ہریت 


۲ٔ, 


شہر ہیں جاے کے کی اجازت ھو۔ لیکن یہ تبدیلی باقاعدہ اجازت 
ناہے کے ذریعے سے ھولی چاھٹے ۔ اجازت نانے میں طالب علم 
کے بتعلق جمله ضروری کوائف درج ھونے چاھ٣یں‌۔‏ جیسا لہ 
دنیوی تعلیم کے مدارس ہیں سروج عے ۔ اس اجازٹ ناسے کے بعم 
دوٹی مدرسهہ کسی طالب علم کو ابنے ھاں داخله نلە دے ۔ 
دہ ایک سال کی جوز تدریس کو چار حصوں میں نقسیم کرکے ہراسه 
ساھی کے لئے نصاب ترنیب دیا جائے ۔ اور اساتلہ اس نطاب کی 
تکیل کے ۔ابند عوں ۔ 
ہے یيوسیهە ندریس کو اھک ایک گہنٹه کے پپیریڈز میں مہم ثر دی 
جائے ۔ جس ہيں پجاس ہنٹ خالس ندریس کے اور .من اوه 
جماعٹت تبدیل آلرےۓ یا ضروریات سے فارغ ہوۓ کہ لے خصومه 
هو 
و۔ ندریسی سعیار کے فائم رٹھے کے لۓ ۔دارس کی الفرادی سطح 
پر یا کسی اجتماعی سطح ہر سالانه اءتحانات کا سسٹم جاری لیا 
جائے۔ اس کی ععلىی اور آسان صورب يہ ہو سکتی ےہ که ابک 
سکلب فکر نے تمام مدارس اپتنا ایک بورڈ تشکیل دے لیں۔ بھ 
بورڈ سالانه امتحانات کے انعقادہ نتائج کے اعلان اور اسناد ک تقسیم 
کا کام کرے ۔ لیکن اسناد کے ختلف مدارج اور ان کا إباھعی سعیار 
ایسے تمام بورڈ مل کر طے کر لیں تاکہ کسی قسم کا اشتباہ بای 
نە رے ۔ اور ایک بورڈ کی اسناد دوسرے بورڈ کے لیے قابل بول 
ھوں ۔ بلک انھیں ملک کے انوی بورڈ اور یونیورسٹیاں بھی تمہ 
رن 


۹ 
زے ختف سضاہین کے پرچے ساھرین ہے بنوائے جائیں اور یہی ماھرین 
غرویق :انی کون کی عاقی اوعائ کی رت ا 

ہورڈ کو ارسال کریں۔ 

حّ۔ شر مه اھی کے اختتام پر ایک هھفلنه کی تعطیلات ھونی جاھہئیں ۔ 
یه تعطیلات آساتذہ کی نگرالی ہیں منظم طور پر تبلیغیء عملی؛ 
یا تفریحی سفر ہیں کذاری جا سکتی ہیں۔ یا ان میں اساتذہ و طلبه 
اپنے ضروری کام کاج مکمل کر سکتے ہیں ۔ 

ط۔ تدریس کو دلجسپ بناۓ کے لۓ نقشوںء جارٹوں یا ماڈلوں وغیرہ 
ہے بدد لی جائے ۔ اور جدید طریقه تعلیم کے مطابق طلبة کو عملی 
سشفیں دے کر بھی ندریس کا فرض پورا کیا جا سکٹا ہے ۔ 

و سی شل ھی ھروق سد کس ھا کھت سامر اور 
لاہ ”کو لکھنے ای وا ے زیام کی کرای جای۔ 

'ک ۔سائنسی علوم یا صنعت وحرفت کے ہبضامین کا ایک جزو اعظم عملی 
سشق هوتا ھے ۔ اگر مدرسہ میں اس ط انتظام نهھ هو تو شہر یا قصِبه 


میں واس دوسرے اسکولوں سے رابطه قائم کرکے اس ہشکل کو 
حل کیا جا سکنا ھے ۔ 


مدارس کی تنظیم : 

ہدارس کی موجودہ تنظیم ایک روایت کی حیثیت اختیار کر چیق ھہ ۔ اسے 
ایک تاریخی ىیرات کا نام بھی دیا جا سکتا عے اسلے اس میں زیادہ رد و بدل کی 
گنعجائش تہی مویت لیک دای کو شال جات ی خاطر انی نظیم ”کو 
بزید وسعت دی جا سکلی ے ۔ جس کا مجمل سا خاک٭ ذیل میں ديا جاتا ے ۔ 


ھر مدرسہ کا ایک مر زی حصه هو اور ہہت سے الحاقفی اجزاء ۔ 


ب۔ الحاقی اجزاع مندرجه دیل پر د۔شتمل ھوں ۔ 


.یو 


ز۔ 


)١(‏ چیوے چھوےٗ مدارس جہاں تمام مضاہین کی تعلیم کا انتظاء 
نه هو سکتا ھو۔ہ 

(م) بحلوں کی مسجدیں جہاں بالکل ابندائی تعلیم کم بندوسس ہو۔ 
سس کڑی حصه میں تمام بڑے مسضامین کی تدریس کا اننظام سا 
جائے ۔ یھ حصه اپنے الحاقی اجزاعء کا حساب ٴکتاب رکینے کا 
دم دار ھو۔ اور وقتًا فوفنا الحافی اجزاء کا نعائھ کر کے علیہ 
و ندریس نا یکسا معیار قائم ر تینے کا ضامن بھی ھو۔ 
ایک ہکلب فکر کے بمام مج کزی ہدر سے ایک بورڈ ہے ملحں 
ثر دئے جائیں ۔ 

خللف ٭جنب فپکر کے سجوزه بورڈوں کے نائدوں پر مشنمەل ایک 
عظیم تر بورڈ تشکیل دیا جائے جو دیتی ہدارس کے سسائل تا حل 
نلاش کرنا رعے ۔ اور جے ایک گونہ قرنی بورڈ کی حیلم 
حاصل ھو۔ 
مہدارس کی آمدلی کا ذریعه حسب سابق مغخیر حضرات کی اداد و۔سرہ 
فرے ہش تی حکرت کا ا کن کا ا 
کر لیا جائے ۔ 

دارس کا تمام سرنایة بنکوں ہیں بلا سود کے حسابات میں رکھا 
جانے ۔ دىاکہ سرمائے کی حفاظت ہو اور حساب کناب ہیں بافاعد یق 


قائم رے ۔ 


۳۱ 


علم را بر تن زنی ہارے بود 
علم را بر دل زنی یارے بود 


یہ شعر اگرچهہ هر طرح کے علم پر صادق آتا سے ۔ لیکن اس کا صحیح _ 
مصداف دینی علم ھی ہو سکتا ہے ۔ کیونکہ اس علم کے حصول میں اگر للھیت 
خلوص؛ نیک یتی؛ خدمت دین اور حرمت شعائر اللہ وغیرہ کے جذبوں کا فقدان 
هو لو اس علم ہے فائدہ ى بجائے نقصان کا احتمال زیادہ ھوتا ے ۔ بلکہ اس کے 
نتیجه میں معاشرہ کو لخت لخت ھوۓ ؛ فتنوں کو ابھرے اور خلق خدا میں 
ناد کو رونما ھوۓ دیکھا گیا عے ۔ اس لئے تدریس علم دین کے ساتھ طلبھ 
کی تربیت پر خاص توجه دیے کی ضرورت رھتی سے ۔ یه نتربیت ان حصوں پر 
سندمل ہو سکلی ے ۔ 
ا -۔ جسالی ٹرییت 
ب۔ ڈھنی ترییت 
ج۔ اخلاقی تریبت 
د ۔ روحالی تربیت 
ہے اآداب و عادات 
جہاں تک جسعائی ترییت کا تعلق ے ہم .احول کے ضمن ہیں اس پر 
ایک حد تک بحت کر چکے ہیں زیر نظر عنوان کے تحت ہم جس تربیت کا 
ذڈاثر کرنا چاہتے ہیں وہ زیادہ تر ذھنی؛ اخلاقی اور روحانی تربیت ے ۔ 
ذھنی تربیت : 

ذھنی ئربیت کے لئے سب سے زیادہ سوثر اقدام مقصد کا تعین ا 


۸ 


ایس 

یعنی طالب علم کو احساس دلایا جائے کہ وہ دین کا علم کس مقصد کے لے 
حاصل کر رعا ھے ۔ اس ے مقصود روزی کمانا ےء عہدے حاصل کرنا ۓے 
پا سیاست ہیں بطور زینہ استعمال کرنا ے۔ یا اس ہے مقصود رضائے الہی کی 
جستجو اور دین اسلام کی پابندی اور تبِلیغ واناعت ھے۔ ظاھر ھے لیت کے تعیں 


کے ساتھ ساتھ سوج کا زاویة خود بخود درست هونا شروع هو جائے کا۔ 


سقصد کا تعین کرےَ ھی طالب علم کی سر گرہیوں کا رخ بھی بدل جائے ۵۔ 
جب مقصود صرف اللہ کو راض یکرنا ھوگا تو تعصب؛ جدل؛ فضول بحث؛ ے کار 
مناظرے؛ الزام تراشیاں؛ غیر مفید نالیف و تصنیف وغیرہ سپ ھی کچھ نتروّف 
هو جائے 55۔ اور ان کی جگہ خلوص ۔محبت؛ پیار؛ انصاف؛ ىواضع وغیرہ کو اپناۓ 
کا رجحان پیدا ھوڈ۔ غرض اس کے هر اقدام میں !”الہ اور اس کے رسولء. 
کی رضا حاصل کرنۓ کا جذبه کارفرما نظر آئے گا۔ 
اخلاقی تربیت : 

اخلاقی تربیت یا تعمیر کردار خاصا دشوار صبر آزماء اور دیر طلب کام ے٠‏ 
اس کا آغاز تو درحقیقت ماں کی آغوش ھی سے هوجاتارے۔ اور عمر کے بڑھنے 
کےساتھ ساتھ دوسرے عوال اس میں رنگ و ہو پیدا کر دیتے ھیں۔ لیکن اس سے 
کسی کو بھی الکار نہیں کہ اساتذہ و مدارس اپنے طلبہ کی اخلاقی تربیت 
ہیں بہت اھم کردار ادا کر سکتے ھیں ۔ چونکھ دیٹی مدارس سے فارغ التحصیل 
هھوۓ والے طلبد کو دوسروں کے لۓ نموفہ کی حیثیت حاصل ہو جاتی ہے۔ 
اس لئے بہت ضروری ے کہ ان کی اخلاقی ترییت کا معیار بھی التہائی اعلی ھو۔ 


روحانی تربیت : 
روحانی نرییت اخلاقی تربیت کا ھی نقطہ کمال سمجھا جاتا ے ۔ لی 


('۱۹ 


۴۳ 
وجہ ہے اسلاف اس ضمن ہیں خاصا اھتعام فرساے تھے ۔ اس کا طریقه بة تھا 
کہ طلبهہ مدرسہ کے کسی صاحب ارشاد و سلوک بزرگ کے حلقه ارادت میں 
تق فو ما ور تر فری فی ۶ ٹر رسای زیت از کز 
دیتے تھے۔ یه طریقہ صرف مشہی طلبه بلکہ فارغ التحصیل ھوے والوں کے 
لئے اخقیار کیا جاتا تھا۔ کبونکہ دوران تعلیم طلبد کا اصلىی کام حصول تعلیم 
ھی خیال کیا جاتا۔ اور انہیں کسی دوسری طرف متوجه کرۓے کی حوصله 
تھی ی اتی تیب اه ھا ای امںقل ہۓ خان: نی عو >> ضس سے 
دینی مدارس کے طليه اگر احتظام تعلیم کے قریب اسی طریقه اسلاف پر عمل 
ورك اس بغال کر تر اق کی لئے ویت ہے رای :ترائد کی دردازے 
ٹھل سکتے ہیں۔ کیونکہ اس کے بغیر ''فکر راؤی؛ء تو پیدا عو سکتا ے ۔ لیکن 
"'آء سحر ٴڈھی؛؛ میں تاثیر پیدا نہیں ھوتی ۔ اگر درویشی کو 'بوئے اسد الا ہی؛؛ 
ہے معطر کرنا بنظور هو اور اگر خدبت دین کو رورسم شبیری کے ہم 
اٌھنگ رکھنا مقصود هو نو اس راہ پر دو چار قدم چلنا اگزیر سا لگتا ھے ۔ 
آداب و عادات : 
اس ضمن میں سرور كػالنات صلی ارت عليه وسلم کے اخلاق و عادات کا 
مطالعه سب ہے زیادھ مفید ھے ۔ دوسرے درجہھ پر کتب اخلاق سے بھی 
استفادہ کیا جا سکتا نے ۔ لیکن انتہائی اہم اقدام ید ےہ کھ عملاً اور بە تکرار 
اجھی عادات کو اپناۓ کی یاد دھانی کرائی جائے ۔ حتی کھ آداب و عادات 
طالب علم کی فطرت ثالية بن کر رہ جائیں۔ اس حد تک کھ وہ ارد بھی ان 
عاظا یی کونش کر تن اس 1ہ آاز یک 
حدود مقصدیت ٠‏ 
کسی بھی کوشش یا سر گرنی یا عمل کا مقصد اگر محدود هو جائے تو 


۔٭“" 


٣ 
وەقوت سے خالی اور تاثیر ے عاری ھو جاتاہے۔ یه حقیقت بالکل واضح ے ۔‎ 
شەارے ہاں کے اکثٹر ديتی ندارس ہيں جو سلسله تعلم و تعلم جاری مے وہ اپنی‎ 
جگھ مستحسن موۓ کے باوصف ”'حدود مقصدیت؛ کی شکایت کا سبب بھی نا‎ 
۔ اگرچھ دنیوی تعلم کا نظام بھی کجد ایسا نہیں جو اس الزام سے بری ھور۔‎ 
لیکن دینی مدارس ہر یہ بات کچھ زیادہ ھی چسپاں ہو کر رہ گئی ھے ۔ اس لے‎ 
ضروری ہوا ہے کە دینی مدارس اپنی سرگرمیوں پر نظر ائی کریں ۔ اور ادے‎ 
یمہاں کی تعلیم کا مقصد از سر تو مرنب کربں ۔ کیونکه تعلیم کا تعلی نو زندی‎ 
سے سے ۔ زندگی جتنی رنڈ رنگ عے اسی فدر نعلہم کر بھی ہمہ بہلو اور ھمہ‎ 
حہت کاسل ہونا حا _ خاص طور ے وہ نعلیم جو دنا ی زندی کے سان ساد‎ 
تا تصور بھی دلانی هو اس ی افادیت کا دائرہ صرف زندق ھی میں نہیں‎  ترخآ‎ 
بلکه مہوت کے بعد تک پر حاوی هونا چاھۓے ۔ اس لحاظ سے دیز ہ۔نارسی کي‎ 
تعلیم اتنی جاىع ھونی چاھئے کہ دنبا اور آخرت کے ساتھ نعلق رکھنے دالے‎ 


نعام بہلوؤں کا احاطه کرای 


موضوع زیر بحث ا ایک اہم پہلو نصاب تعلیم ہے۔ اس پہلو کا تغصی 
جائزہ لیا جائے ہو بحث بہت طویل ہوجائے کی جس کے لۓ اس مضمون جس 
گنجائش نہیں نکل سکنی ے۔ اس لئے بعض اصولیى باتوں کے دکر پر السا 
ٹیا جاتا سے ۔ اس امس سے ٹسی شخص کو اختلاف نہیں ہو سکتا که یی 
مدارس کو اپنے نصاب تعلیم میں عربی اور اسلامی علوم کو بہت زیادہ اھمیت 
دینی چاھئے اس لۓے که یه ان کا ىا یه الامتیاز ھیں ۔ درس و تدریس کے ناف 
محلوں میں ایس یکتابیں تجویز ک جائیںںکە جب طالب علم فارغ التحصیل ھوالر 


(۳۴۱ 


سا لع مملكد ”سم سم+سسشسضشتفظ 


نکلے تو اس کے اندر دینی مسائل پر عالعائه بصیرت پیدا هو چک عو اور آگۓ 
چل کر وہ اجتہادی قوت کا مالک بن جائے ۔ نصابی کتب کی تجویز میں روایڈٹی 
انداز کو ترک کرکے بحضر عملى افادیت کے پہلو کو مد نظر رکها جائۓے۔ 
نا كه طالب علم غیر ضروری اور غیر مفید کتابوں کے بڑھےۓ ہیں اپنا وقت 
نائم نه کرے۔ یہ اسی صورت میں سنکن ہے کہ قرآن و حدیث کو اساس 
کا درجه دبا جائے که یہی ھمارے علوم کا سرچشمہ ہیں ۔ ان کے بعد صرف 
ایسی لتابیں تجویز کی جائیں جو اں کے سمجھنے ہسں ۔عاون ثابت ہو سکیں ۔ 
با ایسی کنایں جن سر یه معلوم هو سکے کهە ھمارے اسلاف ےۓ قرآن و حدیث 
ادو سمجونے اور ان ہے احکام و سسائل کے اناخراج و استنباط ہیں لیا طریقه 


اخیار گیا ۔ 


دینی ۔دارس کو اپنے نصاب نعلیم پر نظر ثانی کے علاوہ اس ہیں تاضائے 
عصر کے سطابق بعض اضافے بھی کرے جاھثئیں ۔ جدید علوم جو مغرب میں 
پرواں چھڑھے دینی مدارس ہیں ان کو اس طرح پڑھانا جس طرح که وہ همارے 
دوسرے علیمی اداروں ہیں پڑھائے جاۓ ھیں خارح از بحث ھھے۔ لیکن ایک 
حد تک طله کو ان ہے روشناس کرانا بہت ضروری ےے۔ ھمارے خمال میں دینی 
ہدارس کے نصاب تعلیم میں جدید علوم کی ابسی کتابیں بھی شاسل ہونی چاہئیں 
جن کو پڑھنے کے بعد طالب علم اس علم کے ہبادیات سے آشنا هو جائے۔ 
اس ے فائدہ يہ ھوگا کہ طالب علم عصری علوم ے بالکل ے بہرہ نہیں 
رگ ڈ اور جہاں ضرورت ہوگی اسلامی علوم کی روشنی میں ان علوم کا ت:تیدی 
جائزہ لے کر ان کی خوبیوں اور خامیوں کو متعین طور پر سمجھ سکے گا۔ 
دینی مدارس کی اسناد : 


اثر دینی مداریں کے بورڈوں ہے جاری 'کردہ فراغت کی اسناد یولیورسٹیوں 


۳۴۳ 


اہی 
اور حکوست کے لۓ قابل قبول ہو جائیں اور وه انہیں ایم ۔ اے کے برابر درجه 
دے سکیں تو یه :ایک بہت اچھی بات ھوگی۔ کیونکہ دینی مدارس کے فارع 
طله در حقیقت دوھری قابلیت کے مالک ھوں گے۔ وہ ایک طرف دین کے سر چشے 
سے فیضیاب هو چکے ہوں گے۔ اور دوسری طرف ان کی نظر سروجھ علوہ پر 
بھی ھوگی۔ اس بناء پر وہ ہر شعبة میں خواہ وہ دنیوی هو یا خالص دینی اپنے 
فرائض بہتر طور پر سر انجام دے سکیں گر ۔ انہیں ایک امتقیاز یه بھی 
ہوا کھ تلاش نبعاش کے لئے سر گرداں نہیں ہوں گے ۔ بلکہ وہ اپنا رزی 
آزاد ذرائم معاش سے حاصل کر سکیں گ۔ حکوست کے ادارے یا قومی نظییں 


ان کی خدمات سے فائدہ اٹھانا چاھیں تو انہیں کسی سہ پیچھے نہیں پائینگے ۔ 
خواتین کی دینی تعلیم : 


خمارے ملک ہیں جند ایسے مدارس ضرور ہیں جنہوں ۓے مردوں کی 
نعلیم کے ساتھ ساتھ عورتوں کی دینی تعلیم کا انتظام بھی کیا ھے لیکن یه ایک 
حنیقت ھے کھ وه تعلبم بہت ادھوری سے ۔ اور اس ہیں دین سے بہت ھی 
مجمل سی واففیت کے بعد امور خاله داری کی تربیت پر زور صرف کیا جاتا ے 


اس میں شک نہیں کە عورت کی سرگرمیوں کا دائرہ اس کا گھر ھی ہوتا اے 


ام 


لیکن اس میں بھی کلام نہیں کہ آج کے دور میں مرد سے زیادہ عورت کو دین 
پابند ىنا ۓ کی ضرورت سے۔ کیونکه ایک عورت کے دین ہے ے بہرہ ہو جا ے 5 
نتیجة دو نسلوں کے ديین ہے ے بہرہ ہھوۓ کی صورت میں لکلنا ہے ۔ اس لئے 
دینی مدارس قائم کرۓ وا ی تنظیموں کو اس طرف بھی توجە دینی جاھۓ اور 
کم از کم بڑے شہروں ہیں ایسے مدارس قائم کر دینا چاھۓ جہاں خوان 


باقاعدہ نصاب کی تعلیم مکمل کر سکیں ۔ خواتین کی دینی تعلیم ایک بہت 


۳۳۴ 


بری دلی ضرورٹف نے اور اہے ىر انداز نہیں کرنا چا ہئیے ۔ 
حاصل کلام : 

ہم ے سطور بالا ہیں دینی مدارس کی ننظیم اور ان کے نصاب تعلیم 
وغیرہ کے نتعدد پہلوؤں کو ساہنے رکھ کر جو نشورے پیششس کۓ ہیں ان 
کی بنہاد اس ایک آرزو پرھے که دینی ہدارس اس فدر منظم ھوجائیں اور ان یىی 
کارکردگی اتنی اعلی هوجائے کہ متمول اور خوش حال کنبوں کے بچے بھی ان 
ہیں داخله اینے کے خواہشض ند نظر آئیں ۔ ان ہدارس کے دروازوں پر بھی وھی 
پہیڑ بھاڑ دٹھائی دے جو ملک کے سشہور پیلک اسکولوں میں داخلہ لینے 
کہ لئے نظر آتی ہے ۔ اور ان مدارں کے فارغ النحصیل دوسرے تعلیم يافته 


لولوں کے مقابله میں '”'بقدر شانه و سر؛ نمایاں د کھائی دیں ۔ 


سنہ 


ابن رشٴد اور علم کلام 


قاضی ابو الولید محمد بن احمد بن حمد بن احمد ابن احمد بن رشد الاندلسی 
العالقق چھٹی صدی ھجری کی ابتداہ بعنی .مھ ہیں پیدا ھوئے ۔ ان کے 
آباء و اداد بھی اھل علم نتھےء ان کے خاندان کا علماء میں سستند مقام تھا 
ان کے دادا قرطبہ کے قاضی نھے اور ابن رشد بھی فرطبه کے قاضی‌القضات 
عنی چیف جسٹس تھے ۔ 

یورپ پر این رشد کا کس فدر اثر ھوا اور ۔سلمان ان ہے کموں ناواتقف 
رے یہ ایک ىلخ داسنان ےے؛ سسلمانوں ک ناواقفیت کی وجه ایک یه بھی ےکه 
ابن رشد کی وفات کے بعد اندلس میں تیزی کے ساتھ انحطاط شروع ھوا ۔ جنانجه 
این خلدون ۓ لکھا ہے اندلس کی اجثماعی حالب نہایت ابتر هو گئی ہے اور 
اسی بنا پر یہاں علوم و فنون کی 'لساد بازاری ے؛ خصوصاً علوم عقليه کو یہاں 
اب کوئی نہیں پوچیتاء(م) یہی وجد ےہ کھ ان کے عربی نسخے بہت کم 
شائع ھوئے؛ اور برشکل ہے ابندلس کے باہر گئے؛ اس کے علاہہ عربی کی فلی 
کتابوں کی ھولناک بربادی جو کارڈنلل زسی کے حکم ہے عمل میں آئیء (جس 
کے لئے کہا جاتا ھے کہ غرناطہ کی شارع عام پر جو کتابیں جلادی گئیں 
ان کی تعداد اسی ھزار تھی) اس کا نتیجهہ یہ ھوا که ان کی تصنئیفات کے عربی 
متن نادرالوجود ھوگئے ۔ 


ابن خلهەن اور صفدی جو اھر اسلام جا انسائیکلوپیڈیا کے ماصنف 


بس 


۳۹ 
میں ایک حرف ابن رشد کے متعلق نہیں لکھتے ۔ جمال الدین قفطی ےۓ ابن وشد 
کی وفاب کے ایک عرصد بعد تاریخ ااحکماء مرتب کی وە این رشد کا ام تک 
نہیں لیتا حالانکہ اس ۓ اندلس کے ہن ہے گمنام فلسفیوں کا تذکرہ کیا ے ۔ 
حاجی حلیفد ے کشف الظلنون؛ اسلامی کتابیات مرتب کرےۓ کی غرض سے 
تصنیف کی اس فہرست میں ابن رشد کی صرف تین کتابوں کا ختلف متابات پر 
دکر ے ۔ ابن الاآبار ۓ تکمله لکتاب الصلة ہیں صرف جار کتابوں کا ذکر 
کیا ے؛ فاحرہ کے کنب خاے خدیویه میں کل جار کتابیں ہ۔وجود ھیں؛ عندوستان 
کے ”ذتب خاۓ مسجد آراہ میں نلخیص منطق کے صرفء دو ٹکڑے ہائے گئے ہیںء(ء) 
المجتہد و نہابت المقتصد علم کلام پر ابن رشد کی واحد تصلیف ہے جوےمبپم,ھ 
میں بہلی ساتبه دنیا میں شائع ھوئی(م) ابن رشد کی دوسری صرف دو کتابیں 
عربی ہیں شائع ھولی ہبرء اور وہ بھی یورپ ہے نقل کرۓ کے عدہ ان ک 

تصالیف کی زیادہ تر اشاعت عبرانی اور لاطینی زبانوں میں ھوثی ھے۔ 

اس وقت ابن رشد کی تصنیفات کا اندازہ نہیں کیا جا سکتاء ابن ابی 
اصبیعه کے بیان کے مطابق ان کی کل تعداد بچاس ھے:(م) لیکن اسکوریال 
لائبریری سيیں ابن رند کی نابوں کی نعداد ےم ہے به طب؛ فلسفهد علم کلام 

دق اصول فقه ء علوم نحو؛ علم ہیئت وغیرہ کی کتابوں پر سشتمل ہیں ۔ 
یورپ کی بہت سی لائبریریوں میں ابن رش کی کتابوں کا ذخیرہ سوجود ے 
جس کی تفصیل رینان کی کتاب ابن رشد و فلہۂہ ابن رشد میں درج ے۔ 

بعض عربی نسخے عبرانی خط ہیں لکھے ہوئے ہیں اور بعض عبرانی میں 

تراجم ہیں ان کی بھی تفصیل رینان نےۓ لکھی تھے ۔ ذشتہ صدی کی معلوبات 

کہ سطابق ابن رشد کی فلسفه میں اٹھائیس کتاییں یورپ میں سشہور ھوئیںء 


لاس 


۰م" 
طب میں بیس کتابیں سوجود ہیںء فلسفہ اور اصول فقه میں آٹھ کتاہیں؛ علم 
کلام ہیں چھ کتابیں هیں اور علم ہیثت میں چار کتابیں اور علوم نحو ہیں 
دو کتابیں ھیں؛ یە سب پورپ ہیں سوجود هیں ۔ 
یورپ ۓ ابن رشد ہے کافی فائدہ اٹھایا اس لئے کھہ دسویں صدی عیسوی 
ے اندلس میں عربی زبان سسلمانوں اور پہود و نصاری سب کی مشترکہ زبان 
تھی وھی اس سرنایه کے وارثٹ هوئے اور اس طرح ید سرںایه ہآسالی یورہی 
زبائوں میں منتقل ھوا۔ 
این کی تباھی کے بعد ابن رشد کے یہودی تلامذہ ان کی تصنیفات کا 
بیشٹر حصه اہنے خاندانوں کے ساتھ ھجرت کے وقت اہنے ساتھ یورپ کے دوسرے 
معالک لیتے گئےء(ء) چنانچہ اندلس کی ابتری کا نقشہ کھینچتے ھرئثے ابن خلدون 
ۓے اسی وقت نشاندھی کی تھی؛ 'سنا ہے فرنگستان میں علوم عقليه کا چرچا 
زوروں پر ے؛ وعاں متعدد علمی سوسائیٹیاں قائم ہیں اور لوگ علوم عقليه ک 
تحصیل میں بہت جدوجہد کرۓ ہیں؛؛(ہ)۔ 


یورپ ۓ ابن رشد کے نقش قدم پر ثشاة ثانيه کی ایسی عظیم الشان عمارت 
تعمیر کی جو عقل و مشاھدہ کے مضبوط اور استوار ستون پر قائم ھے ۔ یورپ ہیں 
ان کی کتابوں کو بار بار شائم کیا گیا اور مسلسل تحقیق جاری رھی۔ بقول 
ینان این رشد کے کاسل یا ناقص لاطینی ترجے جو .۸م ١ع‏ اور .٥١ع‏ کےہ 
اہین ساٹھ سال میں شائع ھوئے ہیں ے شمار ہیں کوئی سال ایسا نہیں 
جاتا تھا جس میں ایک نیا ایڈیشن شائم نہ ھوتا وہ صرف ایک وینس میں پچاس 
ایڈیشن تک شعار میں آئے ھیں جن میں ے چودہ یا پندرہ کم و بیشش مکمل 
تھے؛ چنانچھ چودھویں صدی سے لۓ کر سترھویں صدی تک پورپ ہیں غعری 


فلسفه کا بول بالا رھا اور پندرھویں صدی میں یورپ کی یونیورسٹیوں میں صرف 


2 
ابن رشد ھی کا دور دوره تا اور کوئی دوسرا نفکر قابل توجھ نہیں رھا تھا۔ 
اھل یورپ ےۓ سسدانوں کے علوم اور ابن وشد کے فلسفہ ہے اٴکتساب 
نور کرکے اس کی روثنی ہے جو نرهی کی ا ہے اس طرح اپنا بنا لیا که بعد ہیں 
اہنی تاریخ فلسفة ہے عربی غلسفه کی تاریخ اور اس کے اثرات کے ذکر کو 
یک قلم و کر دیا۔ میں ۔خال کہ طور ہر ویب ( ۷٥٢٣‏ ) کی تاریخ فلسفد 
پیتس کرتا ھوں بوری کتاب ہیں صرف ایک جگه ارسطو کے فلسفہ کے ضمن 
سی اہڑی ناگراری ‏ نا ۔علفاترن آ ٹر عد غل الیک القلای مات 
کے باب میں لکھے ہیں ۔ وہ لکھتا ہے کھ '”'یه اختلاف اس وجه ے اور بھی 
زیادہ نمایاں اور ناگوار معلوم هھونا تیا کہ ارسطو کی بعض اھم ترین تصالیف 
اہین کے سسلمان ارباب علم و فضل کے ذریعه اور ان حاشیوں اور شرحوں _کے 
ساتھ آئی تھیں؛ ان ہیں سے ایک ابن رشد بها جو ایک بہتر محشی و شارح 
سشہور تھا جیسا "لد ارسطو بہئرین فلسفی نھاء ابن رشد صرف برائے نام ھی 
سلمان تھاء؛ (ے) آگے چل کر یه مورخ فاسفه یورپ کے اھل فکر کی تاریخ 
کو براہ راست یونان سے وابسنه کرتا عے اور پندرھویں صدی ہے لے کر 
سترھویں صدی تک فکری ارثتقا ہیں سسلمائوں کا جو غیر معمول حصہ رھا ے 
اس کے بارے میں ایک سطرکا بھی روادار ئه تھا؛ یہی حال بڑے بڑے علی 
مورخین مثلاً ھوفڈلگ: رائٹ وغیرہ کا ے ۔ 
ہیں نۓ ویب کی تاریخ فلسفهہ کا خصوصیت ہے اس لۓ ذکر کیا ےہ کھ 
اس کا اردو سیں ترجمد حیدرآباد دکن ہے شائع ھوا تھا اور اب اس ترجمةہ کو 
بڑے اہتمام کے ساتھ کراچی یونیورسٹی نۓ شائع کیا ے؛ جسے ڈاکٹر منظور احمد 
صاحب ے ایلڈٹ کیا اور آخر میں ایک باب کا اضافه کیا ۔ 
سلمانوں میں ابن رشد کی جانب سے غفلت کی بڑی وجہ تو ان کی' 


م۲۹۸ 


۴۳ں 
تصنیفات تک نارسائی تھی لیکن دوسری اہی وجہ تقلیدی جمود اور علمی و فکری 
زوال نھا جیسا ئه ابن خلدون ۓ بمان کیا ے ۔ 

دنا کی فکری تاریخ کا اگر مطالعه کیا جائے تو یه بات بالکل وامہ۔ 
ہو جاتیٰ ھے کہ علمی افکار سیں کمال اسی وقت پیدا ہوا ھے جب دو تین .و 
سال تک دنا سیں اسن و اآىان رھا ے؛ سسلسل نین چار نسل تک مفکرین 
کو ام کرےۓ کا سوع سلا ھے؛ چراغ ہے جراغ جلقے چلے گئے ہیں اور اعل 
علم کی کثیر تعداد تواتر کے ساتھ فکری نرقی کہ لۓ سشغول رھی ہے ۔ 

این رشد ہے پھلے چار پانچ سو سال تک اسلانی الک میں علعی ترقی 
یت سرت ظا اق موی ری کی ضا اتا کے 1 افان ری ہیں شال 
مو چکے تھے؛ علوہ و فتون ہیں ایک سے بڑھ کر ایک باکمال پیدا عو رھ 
تھے؛ غختلف ا کیڈیہیاں اور معمل خاےۓے سرگرم عمل تھے؛ علماع کی ػثثیر تعداد 
ہیں تواتر کے سائي علم تقل ھوتا رھا نھاء اس نسلسل میں کوئی وقفه بیدا 
نہیں هوا تھاء چنانحه ابن رشد بے بہلے وہ تمام باکمال اھل علم اینا ام 
کر چکے تھے تاریخ افکار میں جن کا ذکر آتا ے؛ بثلا کندی؛ فارابی؛ .بوعلی 
سیناء ابن باجد؛ ابن طفیل؛ غزا ل؛ جماعت اخوان الصفا وغیرہ۔ اور بعض ان 


فلسفه اور طب کے ائمه فن کے علاوہ شریعت؛ طریقت اور سائٹس کے 
علوم و فنون کی ترقی کا زرین عہد این رشد تک جاری تھاء تمام مشہور شاعر؛ 
ادیب؛ نحوی و صرفی؛ تنقید نگار؛ تمام ائمہ ققه اور اصول فقه؛ تمام حدثین؛ 
منکلمین؛ تمام مشہور قاضی؛ مفتّی اور ۔تننء تمام مشہور سائنس‌دان اور مصنفین 
اپنے علم سے دلیا کو فیضیاب کر چکے تھے چنانچه وہ تمام علوم و فنون جن 


سیں اس وقت تک عربی ۓ کعال پیدا کیا تھاء ابن رشد ےۓے سب میں تصانلیف 


"0۹ 


۴۳ 
جھوڑیں اور ھر ایک میں اپنی اجتہادی فکر؛ بالغ نظری اور تبحر علی کی 
وج ہے کعال کا اظہار کیاء یہی وجد ھے کھ ابن رشد کو جدید علم کلام 


کا بای اور ساھر فتیه سانا جاتا ے ۔ 


ابن رشد ۓ جس طرح فلسفه اور حکمت میں بوعلی سینا کو پیچھے چھوڑ 
دپا اسی طرح شریعت ہیں سال فقد کی تہذیب و تدوین ہیں سب سے اعلی 
معام حاصل کر لیاء علم کلام اور فلسند ہیں ان کے بعد کوئی اس بایه کا شخصر 
پہدا نہیں ہوا لیکن ابن رشد یورپ کے حصد ہیں آئئے اور غزا ی سشرق کہ حصد 


ہیں -۔ 


غرب ے ابن رشد کی کنابوں کے سیٹکڑوں ترجمے کے تین سو سال تک 
یونیورسٹیوں میں پڑھتے پڑھاۓ رعےہ؛ ان کے علم کلام فقه اور اصول فقهہ ہے 
اپنے چرچ کے قوائین ہیں جلا پیدا کی غرض عربوں کے علوم سے بغرب ے 
ہورا ہورا فائدہ اٹھایاء تجربه اور مشاھدہ کو اپنا رهنما بنایا؛ عالم فطرت پر غور 
و نکر اور اس کی تسخیر کو اپنا ایەان قرار دیاء لہذا وہ همارے پیشرو بن گئے 
ادر عم ان کی تقلید تک نھ کر سکے؛ علامه اقبال ہے اس بات کو واضح کما 
ہے وہ لکھتے ہیں کہ ''سغربی تہذیب دراصل اسلامی تہذیب ھی کے بعض 
ہہلوؤں کی ایک ترقی یافنه شکل ےء؛ اس کے بعد ھماری ناکامی کا سبب بیان 
کرۓ ھونے لکھتے ہیں بات ید ہے کہ پچھلىی متعدد صدیوں میں جب عالم 
اسلام پر ذھنی غفلت اور ے ھوشی کی نیند طاری تھی یورپ ۓ ان مسائل 
ہیں نہایت گہرے غور و فکر ہے کام لیا جن سے کبھی مسامان فلسنیوں اور 
سائنس دانوں کو دلی شغف رھا ےء قرون وسطی سے لے کر اب تک جب 
ذاھب الہیات کی تکمیل ھوئی انسانی نکر اور تجربہ کی دنیا ہیں غیر 
سمولی وسعت پیدا ہو چی ے؛ فطرت کی تسخیر اور اس پر غلبے ۓ انسان کے 


>+ےا 


یك" 


اندر ایک تازہ یقین اور ان قوتوں پر جن سے اس کے ساحول نے ترکیب ہائی 
فضیلت کا ایک نیا احساس پیدا کر دیا ے؛ لئے نے نقطہائے نظر غمارے سامنے 
آرھے میںء قدیم سسائل لو جدید تجربات کی روشنی ہیں حل کیا جا رھا ھ؛ 
فیز کئی ایک اور نئے مسائل ہدا هوگئے ھیںء معلوم ہوتا ھے کم عقل السائی 
زسان و سکاں اور علبت ا!ییے بنیادی معفولات کی دنیا سے بھی آگے لکل جائے گی؛ 
بیر جوں جوں افکار سائنس نرفی کر رعے ھیں؛ انسانی علم و ادراک کےہ متنعلق 
بھی همارے تصورات بدل رھے هیں؛ (ہ) 

عالادة ابن ول بتاۓ سائنس تچ درقی؛ نئے نئے عاوم 1 درووچ اور 52 - 
بفطہائے نطر ي حل قرآپب کی روشنی میں بیشس کیا اور خالص قرآلی نقطہاے 
نر کو اس طرح ینس گیا جس کے بعد اس عالم کی ذ مخیر اس کے عدیم اور 
سائٹس کی ترقی سس ہورے طریقه سے حصهہ لینے اور نئے نئے سسائل پیدا کر کے 
ان کو حل لکرےۓ اور آکے بڑھنے کا فریضه انسانی فطرت کا داعیهہ اور قرآنی 
حکمنں نا ۔وضوع بن جانا ے ۔ اگر قرآن کی یه واصح تبلیغ اور بە اصول س ماد 


ے بیشس نئثر رکھے ھوۓ نو آج وہ علمی ترفی میں کسی طرح بھی یوربت تس 


سے لها رمیے ۔ 


بیرے ‏ سامنے اس وقت علم کلام پر ابن رشد کی دو شتابیں ہبیو 
ایک بناھج الادله می عقائد المله اس میں ابن رشد ۓ معتزله؛ اشاعرہء ساتریدنه؛ 
سوليةء وحدالیه؛ وغیرہ سسام ۔ن اسب فکر کی مخقلف دسائر پر دلیلوں کر بیاں 
کیا ےے اور پیر تمام رقوں کے باعم تصادم اور سقابلوں پر حا کم کیا ھے؛ 
علم گلام کی یہ 'تناب کل ایک سو سترہ صفحات کی ے؛ ہیر بقداد اور بیروٹت 
کی یویورسٹیوں ہیں پیتس نظر رہتی ے؛ لیکن افسوس کہ برصغیر کے ہدارس 


اور یونیورسٹیوں کے أساتدہ اس سے قطعی واقف نہیں ہیں ؛ عماری بونیورسنبوں 


ہف 


میں اسلامی افتار اور علم کلام پر یورب والوں کی انگریزی ہیں ترجمہ ک ہوئی 
ثتابیں پڑھائل جاتی ہیں ۔ 

کتاب الادله ہے جبر و قدر کا مسشثله میں مختصر طور پر پیش کرتا عوں ۔ 
جرنکھ غضا و قدر کا ۔سثله ھہاری زندگ کے سسائل پر حاوی ے؛ اور اسی کہ 
اعتقاد کی بنیاد پر ھم پوری زندگی کے سسائل حل کرےۓ هیں؛ آرزوؤں اور خواهشوں 
کی نشو و نما سے لے کر ہسوت اور آخرت کے مسائل تک تمام اسی ہے واہستهھ 
بطر آے ہیں؛ اس لئے زندگیق کے کسی مرحله پر بھی ہم اس سے ے نماز نہیں 
هو سکتے؛ قضا و قدر کا سسشثله ھمیشہ ھر سفکر کا دامن گیر رھا ہ؛ اس لئے ابن 
رشد کے سنہاج شریعت کو سمجھنے کے لئۓے مثال کے طور پر بھی یہی سئثله 


پیش ٹر رھا ھوں ۔ 


سسلمان ۔فکرین کے لئے يہ سسئله اس لئے بھیسشکل ھوگیا کہ قرآن بمجید میں 
ایسی بہت سی آیتیں هیں جن سے صاف معلوم ہوتا ہے کہ اللہ ھر چیز کا خالق ے 
اس کے حکم ہے بغیر ایک ذرہ بھی نہیں ھلنا اور وھی سب کچھ کرتاھ؛ 
دوسری بہت سی آیتوں ہے ظاھر ہوا عے کہ بندہ اپنے افعال میں آزاد ہے وہ 
جو جاے کرے لہذا وہ جو مگجھ رد اس ئن وه جواب دہ ھے ۔ بظاعر یه 
ضاد ے؛ اس لئے دسلمعانوں کے دو روہ ھوکۓے؛ اھل جبر اور معتزلهء پھر ان 
دونوں میں توافق کی کوششس کی گئی ۔ علماء ‏ بہ گروہ اشعریہ دہلایا لیکن 
یه لوک زیادہ کاءیاب نہیں ھوئے بلک اھل جبر کے فریپ ھی رھے؛ء ؛ اس کے 
بعد ایک گروہ ۓ سعتزله کی رائے کی تنقید کی لیکن ان کی دلیلیں بھی بالکل 
اتام رهیں ۔ یه گروہ ماتریدی کہلایا ۔ ان سب کے بعد ابن رشد ےۓ اس مڑله 
کا حل پیش کیا۔ یہ ایسا حل ےہ جے عقل بھی قبول کرتی تھے اور شریعت 
کا مشا بھی معلوم ہوتاے ۔ 


و۴" 

جبرید فرد کے سرگروہ جہم بن صفوان ک رائے تو یه تھ یکه ”'لوگوں کے افعال 
خود ان ے سرزد لہہی هوےۓ بلکھ اللہ ان کا خالق ے؛ یہاں تک کہ اضطراری 
افعال جسے ہاتھ کا رعشه اور اختیاری افعال جسے کلام اور حرکت دولوں 
میں وه فرق نہیں کرۓء هر کام ہیں انسان جہور بحعض سے اور اس طرح انھوں ے 
انسان کا مرتبه حیوان ہے بھی گرادیاء وہ اپنی دلیلوں میں اس قسم کی آیتیں 
پیٹشس کثرےۓ ہیں کھ ''واللہ خالق کل شئی؛ والقہ خلقکم وما تعملون:ء وشرہ, 
حالانکہ ان آیتوں کا سطلب واضح ہے ۔ بندہ کی قدرت اور سے اور اللہ کی قدرن 
اور اس طرح اللہ کی تخلیق اور ےے؛ اور بندہ کی تخلیق اور لیکن انھوں ۓ خدا 
کو بندے پر قیاس کرلیا ۔ 


معتزله اس کے برخلاف اس بات کے قائل ہیں کھ انسان اپنے افعال ہیں 
قطعی تار ھے؛ انسان ےۓ اگر کوئی کام کیا تو وہی اس کا خالق ہے ۔ البتہ 
اضطراری افعال جن کا ارادہ سے نعلق نہیں ے؛ وہ انسان کی تخلیق نہیں ہیں ۔ 
وہ کہتے ہیں اگر بہ افعال انسان کے اختیاری نہیں ھوۓے تو عذاب و ثواب 
”زم نه ھوے دلیل میں اس قسم کی آیتیں پیوس کرے ہیں ۔ 

ان اللہ لا یغیر ما ہقوم حنی یعیروا سا بانفسہم 

خدا ےۓ آج تک اس قوم کی حالت نہیں بد ی 

نہ هو جس کو خیال آب اپنی حالت کے بدلنے کا 

فمن یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ و من یعمل مثقال ذرة شرأً یرہ؛ وغیرہ 

اس جبر و اختیار کے تضاد کو رفع کرنے اور ان میں موافقت بیدا 
کرنے کی ضرورت ہوئی لہذا اشعریه نے جبری اور معثزله کا درسیانی راسنه 


ختمار کیا لیکن وہ دلائل کے بجائے الفاظ کے الٹ پھیر میں پھنس گئے؛ 


١ے‎ 


ء۳٢‏ 
انہوں نے کہا انسان کے افعال ارادے کے تایع ھیں؛ یعنی انسان جب کسی 
فعل کے کرنے کا ارادہ کرتا سے اللہ تعالیلٰ اس لەحد اس کے نفس میں اس 
فعل کے کرنے کی فدرت بیدا (خلق) کر ديتا ے؛ يد کسب ‏ یہ تخلبق 
نہیں ث ؛ انسان نے اگر ققل کا ازادہ کیا تو اسی لمحہ اللہ نے اس میں 
قتل ک قوت پیدا کر دی؛ اس دلیل کی کمزوری ظاھر ے؛ اس میں اشعری 
جبرید سے زیادہ قریب ہو گئے اور جہد و کوشش کا ان کے یہاں کوئی 
نقام نہیں رھا؛ 
ماتریدی خلق افعال ہیں معنزلہ کے خلاف ھیں ۔ ان کی رائے یه ےۓ که 
طاعب اور معصیت کے تصاد ہیں بندہ کو اصلاح 7ج قدرت ۓے؛ بندہ اس قدرت یی 
نوجیە ہر مغخقار ہے؛ لیکن جونکهہ انسان خلوق ھے اس لئے اس کے افعال بھی الله 
کی خلوق ہیں اس طرح معتزله سے ان کا اختلاف لفظی رہ جاتا ھے اس لئے کہ 
بابریدی کہنے ہیں بنده انعال کا اکلساب ٹرتا ہے اور معتزله ہن ہیں 
خلیق ‏ کرتا ھے نتیجہ دونوں کا ایک ےہ اصطلاحیں دو عوکئیں لیکن معنی 
ایک ھی رع ۔ 


ابن رشد ے اس مسثله پر غور کرۓ کے لئ وہ جدلی طریقہ اختیار نہیں 
با جو اہل کلام کا طریفہ تھا بلکہ انھوں ۓ اس سسثله کے تعام پہلوؤں 
ادر ۔ورے عناصر کا مطالعه کیا اور پھر اسلترائی طریقہ اختیار کیا جو قرآن کا 
طریفه ہے؛ انھوں ے اول نو دونوں فریفوں کے دلائل و شواھد کی نصوص 
پیش کیں؛ ان کے دلائل کا جائزہ لیا اور پھر اپنا نظریہ پیش کیا ۔ 

این رشد کہتے ھیں که دونوں متصاد قونیں اللہ ےۓے بندے میں ودیعت کی 
هیں لیکن ان پر اختیار مطلق نہیں ےہ بلکہ خارجی اسباب سے مقید ے؛ 
ی٭ خارجی اسباب کائنات کے داعے اور طبیعات کے مقتضیات ہیںء یہی اسباب' 


>ے 1 


۸" 
ھمارے افعال ہیں معاون اور کبھی ۔ابع بن جاۓ ہیں؛ ان خارجی اسیاں 
ہیں انسانی نطرت؛ جبلت: ماحول؛ اور کائنات کا باقاعدہ نظام شاسل ے؛ اور 
یی اللہ گی قدرت ہے؛ ان تمام اسباپ اور نظام کاثنات کو اللہ تنعا ی ےۓےَ ھماری 
تسخیر کے لئے بنایا عے؛ یہ رات دنء بہ شمس و قمر؛ ید پانی یه ھوا؛ یه بارش 
یه سندرں یه پہاڑ هر انسان کے داخلىی اسباب لفسیات؛ ذھنی ترقی وغیرہ, 
غرض يہ تمام انسان کے داخلىی اور خارجی اسباب اللہ تعال یىی ے انھیں هہءارا 
سخر کر دبا ھہ؛ الہ تعال ی ےۓ ہميں قوت عطا کی ہے که عم ان ۔نضاد 
قونوں ہر قابو ہالیں اور اپنے ارادے کی تکمیل کریں؛ ارادے ھمارے تخیل کو 
عملىی جامہ پہناۓ کے لئے شوق دلاۓ ہیں اور ہم علم و حکمٹ کے دریعه 
جو اسباب زسانی ہیں اپنے افعال کی تکمیل ثرۓ ہیں اور قدرت ھماری آرزوؤل 

ی نکہل میں هماری سماعد ھونی سے ۔(و) 
جن خارجی پہلوؤں کی سخیر ہر ابن رشد ے زور ديا ےے ان کی ہہب 
علامه اقبال لکھتے ہیں؛ 


و ھم اس ے (یعنی خارج ے) غفلت برنتے ہیں یا اسے اپنے نابو 
میں لاۓ کی کوشش نہیں کرۓ ہیں تو نا سمکن ہے کوئی زندہ اور ہائدار 
تمدن قائم کر سک ایشیا بلکه دنیائے قدیم کے سارے تمدن محض اسی لۓ 
نکام رعے کہ انھوں ۓٗ حقیفت کی طرف داخل کی راہ سے قدم بڑھایا اور پھر 
داخل ہے خارج کی طرف ۔ یوں انھوں ۓ نظریات نو قائم کرلئے مگر طاقت 
ہے حروم ہوگئے اور ظاھر ہے صبرف نظریوں کی بناء پر کوئی پائدار تعدن 


ٹائم نہیں هو سکتا ۔(.:) 
ابن رشد کی دوسری بستند اور سب ہے اھم کتاب علم کلام پر فصل 


کے 


۴۹ 
العقال ےے؛ یه چالیسں صفحیوں کی ختصر کتاب جابعیت اور حکمت کے لحاظ 
ہے عربی فکر کا خلاسہ ھے؛ مسلمانوں کی ترقی کا راز اور فرآنی حکمت اس میں 
بند ہے اسلاسی کر اور علم کی ترفی کے اصول اس ہیں بیان کۓ گئے ہیں؛ 
اس میں مفکرین کے لئے ایک طریقه کار مفرر کیا گیا ہے اور علمی جہانگیری 
کے ضوابط اس میں درج ‏ کر دیۓ گئے هیں۔ یہ کتاب یورپ ے انگریزی کے علاوہ 
خلف زبانوں ہیں کئی دفعہ شائم ہولٰی؛ اس ںا بہئرین نسخہ م۱۹۹ع میں 
جار حورانی ۓ اینٹ ک_ کے لندن ہے عربی میں شا کیا 


آخر میں وہ خیالات بھی سن لیجئے جن پر انھوں ے اپنی تاب فصل 
المقال کو خلم کیا ے؛ وہ آدہنے ہیں قرآن سب کے لئے ھے؛ لہذا جن کی عقل 
ظاھر تک عدود ے اایویں وھ تک ر کینا چاھنے لیکن جو اھل حکمت ہیں 


س ہیا 

وہ باطن سے واقفیت حاصل لریں؛ لیکن تفوی کا داسن ہاتھ سے لە چھوڑیںء 
اصتلاف لو مٹائیںء محبت لو بڑھائیں اور فرقے مٹائیںء الہ تعا ی ھی توفیق 
دینے والا اور اپنے فضل سے ھدایت فرہاۓ والا ے ۔(رو) 


حوامی 
١۔‏ معدمه ابن خلدونء قاغرہ؛ ص مم 
ہ۔ ان رشند۔ محمد یونس انصاری؛ ص ۱٣٣۱‏ 
+۔ معجم المطبوعاتء سرکیسں؛ قاھرہ ۱۹۲۸ء (تذکرہ ابن رشد) 
مہ۔ غیون الانبا ھی طبفات الاطباء ابن ١بی‏ اصبیعه (ابن رشد) 
ہ۔ ابن رشد و فلسفه:؛ رینان؛ ص ١١‏ 
ہ۔ مقلمه ابن حلدون ۔ قاہرہہء ص سم 
ء۔ ویب؛ تاریخ فلسفہء حیدرآباد دکن؛ ص وے؛ کراچی یونیورسٹی ایڈیشن سس ٣ہ‏ 
۸۔ اقبالء تشکیل جدید الہیات اسلامیهہء ص ١٢‏ 
۹۔ اقبال۔ تشکیل جدید الہیات اسلاميه؛ لاھور ۰۸ء ص ہ۱ 
٠ر‏ ۔ اقبال۔ تشکیل جدید الہیات اسلامیه لاھور و رع ضص ۲٢‏ 
د۔ ابن رشد کتاب فصل المقالء لانء وومورء 


1 ے٦‎ 


عثمان توران 


بروت صولب 


پروفیسر عثمان توران مرحوم جن کا اسی سال جلوری ہیں استنبول ہیں 
انتقال ہوا ھے ترکی کے ایک سمتاز سورخ؛ حقق اور دانشور تھے ۔ وہ کئی مرتبه 
پاکستان بھی آئے تھے ۔ غالباً انھوں ے فروری ہو ۱ء سیں اسلام آباد میں 
ھوے وا ی نزول قرآن کانفرنس میں بھی شرکت کی تھی اور ''اسلام اور ترک: 
کہ سوضوع پر ایک مقاله پڑھا تھا جو کانفرنس کی روثداد میں شاسل ے ۔ صدر 
جودت عونائی کے ساتھ جو وفد پاکستان آپا تھا اس میں بھی عثمان توران 
قاینق تھی 

پروفیسر عشان نوران ہ۱ اع ہیں بعیرە اسود کے ساحلىی شہر نرابزوں 
ہس پیدا هوئے نیے۔ ہروا میں القرہ یونیورسٹی کے شعبہ تاریخ و جغرافبه 
ہے سند حاصل کی اور اس کے بعد اسی یونیورسٹی ہیں تحقیقی کام شروع کر ڈیا 
ہماع میں وہ ریڈر اور ١۹ء‏ ہیں پرویسر هو گئے ۔ عثمان توران اپنی مادری 
زبان تری کے علاوہ عربی؛ فارسی؛ فرانسیسی اور انگریزی زبانوں سے بھی 
واقف تھے اور ایک ترک اھل قلم سنور اباشلی ( ایور ) کے الفاظ مس 
''وہ ایک عظیم سورخ؛ علطیم مجاھد اور عظیم مفکر تھے ۔(١)‏ 

عثمان توران مرحوم اھہل قلم ہوۓ کے ساتھ ساتھ سیاست داں بھی تھے ۔ 
ڈیموکری پارٹی کے دور حکوست ہیں سیاسی نیدان میں داخل ہوئے۔ وەہ 
ڈیموکریٹ پارٹی کے سسمتاز رھنماؤں ہیں ہے تھے اور عدنان سیندریس مرحوم کے 


آخری دور حکوست ہیں ۱۹۰۹ء ہیں ترابزوں ے۔ تری پارلیمنے کے سمبر شخب 


ےے) 


)ُ۔ 


3٦ 


عوئے ۔ اس کے بعد وہ عدالت پارٹی کہ رهنما کی حیثیت سے دو مر تبه اور تریق 
پارلیعنے کے رکن تخب ہوئ۔ جموعی طور پر وم وەومء سے ۹ہو ؛ھ 
تک گل دس سال تری پاولیعال کے رکن روھے ۔ عثمان توران صحافی بھی تھے ۔ 
عدالت پارٹی کے دور حکوسٹ (ہ۔+و رع تا رے۹ :ع) ہیں روزنامه ''ینی استنبول ء٠‏ 


کہ رس التحریر رھ ۔ 


مرحوم وزیراعظم کے برے مداح تھے ۔ انھوں ے عدنان ہیندریس کے کارناموں 


کا ایک مصمون میں ذفر کیا ۔(م) 


عثمان توران کا نظریه نھها لہ کوئی اصلاح اس وقت تک پائدار اٹ 
نہیں ھوسکلی جب تک اس کے حق ہیں لوگوں کے ذھنوں اور دلوں میں تبدولی 
پیدا نہ کردی جائے ۔ چنانجہ عدنان ہیندریس کے آخری دور میں اعلی دینی 
تعلیم کے جو مدرے _-۔.”'نادثذانادك5 حصداہ( عاء یا۷“ کہ نام سے قائم 
کۓے گے تھے ان کے پس ہشت عثمان توران کے نظریات بھی کام کر رے تھے ۔ 
ایک مرتبه عدان ہیندریس ے عثمان توران ہے کہا کە مجھے يقین ہے 
کھ ہیں ایک مسجد کی تعمیر کرکے کمیونزم کے خلاف ایک قلعه تعیر کر 
ره ھوں۔ اس پر عثمان توران ے جواب دیا کە جناب عالی ”ان عمارتوں 
کہ بلند مرتبہ هوۓ میں تو گوئی شبپھ نہیں لیکن يہ ے جان شے ہیں ۔ ضرورت 
اس کی ےہ کہ یه قلعے انسانوں کے دلوں اور شعور میں قائم کۓ جائیں ۔ ان 
عمارتوں میں بھی زندگی اسی وقت پیدا کی جا سکے گی عدنان سیندریسں ےَ 
جواب دبا کھ ؛؛اس مقصد کے لئے ہم اعلىی اسلامی تعلیم کے مدیے قائم 
کریں گے ۔(م) آج کل ترکی میں اعلی اسلاسی تعلیم کے مدرسوں کی تعداد 


ہے 


۳ 


چھ تک ہغوائی ہے ۔ لیکن اس سلسلے کا پہلا مدربه عدنان ہیندریس کے آخری 
دذور ہیں وو اع سر انتنہول میں تائم دوا تیا۔(م) 

عدان ہہندریس ہے یە فریبی تعاق عنمان توران مرحوم کے لئے بہت 
سہنة ابت ھواہ ےم سنی .ہورع لو جب فوج ۓ عدنان سیندریس کی حکومت 
کا ند آلے دیا ىو عمان روران کو بھی کرفنار کر لیا گیا ۔ انہیں یسی ادہ نامی 
جزیرہ ہیں جہاں عدنان میندریس اور ان کے ساهیوں پر مقدمه جلایا گیا تپ 
بازنطینی دور کے ایک ناریک قبد خاله ہیں ید کر دیا گیا۔ اس فید خانه ک 
فرٹس اتنا نسیب میں تھا کھ جب سمندر ہیں يانی بڑھنا تھا تو عدمان توران کو 
ٹھنٹوں اجنوں نک پالی ہیں کھڑا رھا پڑنا نھا۔ قید کے زناۓ میں وہ خسف 
بصائب اور تخلیف کا شار رغے ۔ اور جب وہ تید ے۔ رھا ھوئے تو ان کی حالت 
انی خسلهہ ھوا۔کی ھی که ان کے ایک عزیز منور ایاشلی کا یه خیال تھا که اب 
وہ زیادہ ندب زندہ نہیں رہ سکیں کے ۔ (و) قید سے رھائی کے بعد وہ کچھ یدب 
اسفورس کے گنارے بیلرے ای لہ مس منور اباشلی کے پاس سقیم رعہ اس _ذ 
رد القرہ چلے گئے ۔ بارلیعذ ‏ کی رکكہت کے زساےۓ ہیں وہ زیادہ پر انترہ ھی میں 
رعتے تھے۔ آحر ہیں وہ اسنبول آالۓ تھے۔ جہاں ان کا غیام عبدالعزیز پاشا 
سوکاک؛ نہر ہ بسٹایخی ہیں تھا۔ ہرم جنوری ہے۹و؛ء کو جب عثمان ترارن 
کا انتقال ھوا نو وه استبول ھی ہيں سے ۔ نماز جنازہ تاریخی مسجد جابع فا 
میں ظہر کی نماز کے بعد پڑھی گئی اور اس کے بعد ان کو یحیٰ آفندی تبرستان 
میں سپرد خاک کر دیا گیا۔(ہ) 

عشان توران مرحوم خلق پارٹی کے سیکولرازم کے بحالف اور اسلامی 
فکر کے علمبردار تھے ۔ہ عصمت پاشٹا ۓ جب پہواع میں سعید ورسی ک 
تحریک کے خلاف سہم چلائی اور عدالت پارٹی پر نور طلبہ کا آلە کار هونے تا 


۹ء( 


سس۰ 


الزام لیا توم جون ہہیمء کو روزلامہ پنی استنبول کے ادارے میں اس 
الزام کا جواب ديینے هوے انروں ے کہا کھ ععمت پاشا کی یه ہم نوری 


نحریک کی خالفب کے بردے ایں تمام دینی عناصر کے خلاف ایک تحریک ے ۔ 


باعنايه سولمیز ( پیئپٹیچ8 ) اسنبەل میں انھوں نے اپنے نقطه 
بطر کی وضاحت اس طرح کی ے : 

اسلام اور نراف فویب کا چو دامن کا سان ھے ۔ یه دولوں چیزیں 
نر کوں کے لیے سوت و زیسن لا سٹلهہ ہیں ۔ حقیمت یة ے کہ ایک هزار سال 
ی بدت ہیں ھماری ناریخ؛ ادب؛ زبان آرثء کلچر؛ اخلاق روایات اور ھمارا 
لوک ادب اسلام کے میر نے ساتھ اس طرح کندھ گیا ہے کہ نرکوں کو اسلام 
ہے حروم کرنا نہ ضر یة که ایک بیہودہ عمل عھے بلکہ ترکوں کے قوسی 
وجود کو ختم کرے اور ان کے ساتھ غداری کرۓے کہ ۔ترادف بھی ہے ۔ یہی 
وج سے له ترک قوم کے دشمن ترک قوم برستی کے جذبہ کو ختم کرۓ 
کی ٹوش آثر رھے ہیں اور اس کے لئے پوشیدہ اور کھلے دونوں طریقے استعمال 
کثر رھے ہیں ۔ ایک ھزار سال کی تاریخ شاہد ے کہ سشرق وسطی؛ یورپ اور 
جنوبی روس میں جو ترک قبائل اسلام کے دائرےہیں نہیں آئے وہ بعد میں ترک 
ھی نہیں رعے ۔ اس کے بر خلاف اناطرليه ہیں رەعنے والے ترکوں ۓ اسلام 
ی روح اور سی قوت کو ہلا کر اپنا وجود قائم رکھا ۔(ڑے)ء؛ 


تصائیف ٠‏ 
عثمانِ توران ایک کثیر التصانیف مصنف تھے ۔ ائموں ۓ اپنی زندی 


سس ایک سو سے زیادہ کتابیں اور کتابچے لکھے ۔(۸) تاریخ اور تری کے 
اجماعی مسائل ان کے خاص سوضوع تھے ۔ عثمانی دور ہے قبل ترک کی تاریخ, 


۰م 


رت 

خصوصاً ساجوقی دور کی تاریخ پر انھوں ۓ بی قیمت تحقیقی کام کیا اور تری 
کی تاریخ کے اس تاریک دور کے کئی گوشوں کو روشن کیا ۔ ان کی تاریخی 
کتابیں جدید سعیار پر پوری انرتی هیں اور سلجوقی دور پر بہترین ماخذ کی حیثیت 


رکھتی ہیں ۔ 


تری ہیں قیام جمہوریت کے بعد اناطوليه میں عثمائی دور سے قبل 
کی تاریخ پر خصوصی نوجہ دی گئی ھے ۔ اس مقصد کے لئے انقرہ میں سلجوقی 
تاریخ اور مدنیت کا انسٹی ٹیوٹ قائم ے جس کی طرف ہے سلجوقلوا راشترہا درینگی(ہ ) 
(سلجوقیوں کے بارے میں تحفیقات کا رعاله) کے نام سے ایک رساله بھی شائع 
کیا جاتا ے ۔ اس ادارے اور ترکی تاریخ کے ادارے نا٣٣‏ ا ۲810 78:1 کے تحت 
جن حقق حضرات ہۓ عہد عثمانی ہے قبل کی تاریخ پر تحقیقی کام کیا 
ہے اس ہیں سکرسین خلیل یناپخ(. )١‏ سوفی ۲ہو ,ءہ اسماعیل حقی اوزون( ) 
چارشلی (پیدائشض وہ ؛ع)ء احمد رفیق آلتناۓ(ہ) (بمررع ت۱ ے۸۳ ع)؛ 
ابراھیم قفس اوغلو(م )ء فاروق سوبیر(م)؛ محمد آلتائے کوئمن(م.١)‏ (پیدائش 
ہرورع)ء بشر یوجل(ہم) اور ڈاکٹر این ۔ کائمازڑے؛) کے نام قابل ذکر ہیں 
عثمانی دور ہے قبل اناطوليه کے ترکوں کے بارے ہیں ان تمام محققین کے کامء 
بنیادی اھمیت رکھتے ہیں ۔ لیکن يہ حقیقت ے کہ سلجوقی دور پر سب سے 
زیادہ مفصل اور سمکمل تعقیقی کام پروفیسر عثمان توران ے انجام دیا ے اور 
یہی وجہ ے کہ ان کو نری کے سلجوقی دور پر ایک سند کی حیثیت حاصل ے 
اور اس دور ہے متعلق ان کی بعض کتابوں کا انگریزی اور فرالسیسی میں بھی 
ترجمد ہوگیا ھے ۔(ہ) 


عثمان توران مرحوم کی چند اھم کتابیں حسب ذیل هیں : 


ھ۸( 


٠ 

)١١(‏ ترک اناطوليه میں تعداد صفحات ,ہہ 

(م+) سلجوقی اور اسلامء صفحات ٢,۹‏ 

ر(م) سلجریوں کی باریخ اور تراٹ اسلام مدلیت 

(م) تریق کے سلجوقیوں کے بارے میں رسمی وثیقے (متن؛ ترجمہ اور 
ننفید ر۱ اع ۱ 

(“) سلجوقیوں کے دور ميں ترکی (استنبول ہے۹بع) صفحات .ھے 

(ہ) مشرفی اناطوليه کی ترک ریاستوں کی تاریخ ؛ صفحات ہے 

رے) عاامی حکوبت کے تری نظریه کی ناریخ (تورک جہاں حاکمیت 
مفکورہ سی تاریخی) صفحات ۲٦ہ‏ 


(ہ) تر ہیں معنوی (روحانی) بعران ۔ دین اور سکیولرازم (القرہ ۱۹۹۶) 
تعداد صفحات ہ و ؟ 


(و) نر میں کمبویزم کےسر چشے 


مسلفل کتابوں کے علاوہ عثءان نوران کے لانعداد مقالے اور مضامین 


بھی ہیں ۔ تری زبان کی اسلاسی اسائیکنوپیدیا سيیں انھوں ۓ تری کے سلجوقی 
حکمرانوں ہے بتعلق لئی اعم مقالے لکھے ہیں مثلا 


سلیمان شا کیخسرو اول؛ کیخسرو دوم؛ ٹیدؤس اول؛ کیقباد اول و دوم 


لع ارسلان اول اور دوم ۔ 


سلحوقیوں کے دور میں ترک : 


تری کے سلجوقی دور بے متعلق عثمان توران کی سب ے اھم 


ادر جاىع کتاب ”سلجوقی لرزنائندہ ترکیە:؛ (تری سلجوقیوں کے دور میں مر 


1۸٣ 


جح 
يہ ہے رم ہیں سلاز کرد کی فیصلہ کن جنگ ہے؛ جس ے ااطوليه کو ایک 
خالص ترک وطن میں تبدپل کر دیاء ۸ ۱م؛ء تک ترک کہ سلجوقی دور یق 
تاریخ ہے۔ ہے وھ ہیں بہلی مرتبہ توران نشریات یوردو؛ استنبول سے شائم 
ھوئی ۔ کتاب ایک تعارف اور جودہ ابواب ہر مشتمل سے تعارف کے ٣‏ صفحان 
کو چجھوڑ کر ہے صنحات پر مشنمل ے ۔ 

ےہ صفحے سے بهے صفحے تک اھم باریحوں؛ شجروں؛ سلجوئی درر 
کے شہروں کے ام کتابیات (صفحه ۱وہ ىا رہے) اور انڈکس پر سشسل 
ہیں ۔ یہ کتقاب جنگ ملاز کرد کے نو سو سالہ جشن کے سوقع پر شائع کی کئی 
تھی۔ کناب میں صرف مشرقی ماخذ ہے مدد لی گئی ھ ۔ ساجوقی دور کے 
سعتاز سورخ ڈاکٹر محمد اللائی کوئمن ےۓ کتاب پر تبصرہ کرتے ھوئے لکیا 
کہ 


''ااطوليه کے ایک نرک وطن بننے کی لو سوویں سالگرہ کے مبارک 
سوقع پر اس کتاب کی نکمیل پر پروفیسر عثمان توران کا شکریه ادا کرنا هر 
اس ترک پر واجب بے جو اپنے وطن ہے بحبٹ کرتا ھے اور اس ك نقاء اور 


اسنحکام ک آرزو ند ے ۔(و۱) 


١ہ‏ روزثاله ”'بنی آسياء (استنبول) م فروری ہے۹ ۱ء 
ہ۔ ماھثامة سوئمیز (880807672) بارچ؛ ایرنل رے۱۹ء 
ماختامه سونمیز (اعتمبول) مارچ؛ اپریل رے۱۹ء 
م۔ ماھنامة 0010181 ج6٦٦‏ زلندن) جونء جولائی ہے ,ء۔ صالح طوغان کا مضموں 
[0]_ ۳ا 8۰ا18 
٭ ۔ روزنامه بنی آسیا (استنبول) مورحه مٍ فروریہءے۱۹ء 
٦۔‏ روزتامہ بنی آسیا (استنبول) مورہه ۹ر جنوری ہے۹ ۱ء 
ے۔۔ سونمیز (88010167)مارچء اپریل رے۱۹ء 


۳مھ۸( 


ے۹ 


ر۔ بنی آسا مورحه ۹م جنوری ہ۶۱۹ 

۹- نع٭ت+ :0ا ۸۲۵۸۹٢۲٥۸۹‏ نااکاناعاہ5 

٠۔‏ 06٣ةمزٴ‏ ۷ ا181 05تاماں۸ اناطوليه کی فتح پر ایک کتاب کے مصنف تھے۔ 

۱ ۔ زانعی"ّتاعِلَاً بنبادی طور پر عثمانی دور کی تاریغ کے من ہیں لیکن انھوں ے 
ای قویونلو اور قرہ قونو نلو ترلوں کی تارسخیں بھی لکھی ہیں ۔ 

۰-- 1)) ۸خ موجودہ صدی کے بہت بڑے, ترک مورخ ہیں ۔ ان کي پیشتر کتابیں 
عثمانی دور ہے متعلی ہیں لیکن وه اناطولمہ کے نرک قبیلوں ے متعلق ایک کتاب کہ مصنف 
بھی ہیں جو ہہیع تا .۲۰۰۰ء کی مت کی تارخ ے۔ 

۔ 0ا[ع3/680ک ط73 ا1''ملک شاہ کے دور میں ساجوفی سلطنٹ ٢‏ نامی کتاب کےممنف ھیں ۔ 

ج۔ متا 5 ۳0و فرہ قویوٹلو پر ڈوں ىی تاریخ کے مەمہب ہیں۔ 

٤8۲٥٥۵۸ ۰‏ ۵۷ا۸ رپیدائشیس ۹,۱ ںع) سلجوبی دور میں ترکی کی تاریخ اور عنیم سلجوقی 
سلطنت نامی کتاب کے مصنف ہیں ۔ 

- ۔ اہِؾ ذ۷آ ۷۵99۶ سیورس کے ادب حخمراں ”فاص برھان الادیں احعدء کی حکومت ن 
تاریخ کے سصنف ہیں ۔ 

۔ں- 8082 8م .۷ سلجوقی وزیر معیں الدیں پروانہ کى سوائح کے مصنف ہیں ۔ 

ہر۔ روزنامه بنی آسا (ولزیش [۷0))؛ استنبول ۔ 

۷۵-۱ ۲عہ ۷ہ ذاتانظ جولائی ہےو رء انقرہ۔ 


ح۸ 


تبصرہٴ کنب 


کتاب : اصلاحی و تبلیغی رسائل 
صرتب ؛ محمد :خنصورالزداں صدیقی 
ناشر : عالمی ادارہ اشاعت علوم اسلامیہ ۔ چہلیک ۔ سلقان 
بت ۔: ادارہ تعلیم الاسلام ۔ گلیپار نمبر م کراچی 

جمعیت دھل صدیفی برادری کراجی ایک فلاحی سماجی ادارہ ہے جو 
اسلامی حُطوط پر اصلاح سعاشرہ کے سلسلے ہیں مفید خدمات الجام دے رھا 
ھے۔ یه جمعبت اصلاح و تبلیغ کے عملىی پروگراموں کے علاوہ ختلف دینی اور 
سماجی س۔سائل ہر چھوے چھوۓے رسالے چھاپ کر ہفت تقسیم کرییۓ کا کاء 
بھی کر رھی سے ۔ اسی قسم کے رسائل کا ایک محجموعه مجلد برائے تبصرہ پہش 
نظر ے ۔ اس محلد میں ۔ندرجه ذیل رسائل شامل ہیں ۔ 

(ك) وقت کا ثقاضا۔ (م) زکوۃ اسلام کا بنیادی رکن ۔ (م) مسائل 
و احتام وصیت؛ ورائت اور تقسیم میرات۔ (م) سال و دولت کا بہترینں مصرف 
()) سلر عورت۔ (ہ) روزہ ایک اھم روحانی عبادت۔ (ے) ولیمه کا سلون 
طریقه ۔ (۸) نماز کے فضائل اور احکام و مسائل ۔ (و) عظمت قرآن اور آداب 
تلاوت۔ (, ؛) حج اور عمرہ کا طریقه اور مسائل ۔ 

جمعہت کی طرف نے گذشنه دو سال ہیں ان رسائل کے ایک لاکھ ےس 


زائد نیٹ بلا قیبت آقسیم لئے جا چکے ہیں۔ 


آج کے سسلم معاشرہ ہیں جہاں عصر حاضر کے پھدا کردہ بعض ہ۔ہمات 
مسائل پر ریسرچ کرکے ان کا اسلاسی حل دریافت کرۓ کی ضرورت ہے وہان 


۵ 


۹ 
اس امس کی بھی اشد نرورت ے که عاہة سسلمین کو بادیات دین اور 
عام شرعی احکام و سسائل ہے روشناس "ڈرایا جائے ۔ اس لحاظ ے جەعیت کی 
یه کوشش ینا لائق ستائشض ہے کہ اس نے عام فہم دینی و اصلاحی لٹریچر 
کی نہاری اور اہنے وسائل سے اس کی ہفت تقسہم کا بیڑا اٹھایا ے ۔ یه لٹریجر 
ندرجه بالا پتوں ے خط لکھ کر بلا فیعت منگوایا جا سکتا سے ۔ حتول که 
ڈاک خرج بھی جشیٹ خود برداشہ کرنی ہے۔ مس کزی جلس منتظمد کے 
صدر محعد بنعہور الزساں عبدیقی باحب بطور خاص سستحق مبارکباد ہیں که 
یہ نة صرف ان رہائل کی نیب و اشاعت کا اھتمام آئرۓے ہیں بلکهہ جمعیت 

کے دوسرے رفامی کادوں لو بھی انجام دینے ہیں ۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


یجىبسصسص+ممصىصٴصسؤۂ٦ٹ‎ 


گلدستہٴ' طب و صحت (حصه اول) 
مصلف ؛ زبدۃ الجکماء حکیم نور احمد 
صحاىسٹ ؛ روم صنحات فییت دس روے 
پا : مکتبه نور الصحت؛ عبدالکریم روڈ ۔ فلعه 5۔اہ فیصل ۔ لاھور 

گلد سته طب و صجب حصہ اول حکہم رر احمد صاحب کی نہایت مفید 
لاب ےے ۔ جس کا بہلا ایڈیشن ےو اع ميں سانم ھوا تیا۔ یە اس کتاب کا 
ے۶۱۹ میں شائع ھوروے والا تیسرا ایڈیشن ے جس میں حکیم صاحب موصوف 
ے سزید ترىیم و اضاله کر کے اے اور زیادہ مفید اور کارآمد بنا دیا ے ۔ 

سن طب و صحت میں همارے ملک کے پھلوں؛ پھولوں؛ ٭ہزیوں ' 


۸۲ 
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اور جڑی بوٹیوں کے خواص اور ختلف اصراف و تکالیف ہیں ان ہے ناعد 
اٹھاۓ کے طریقے آسان اور قابل فہم انداز میں تحریر کۓے گئے ہیں ۔ هر پڑھا لکیا 
شخص اس ہے بخوبی فائدہ الیا سکتا سے جو نہیں پڑھ سکتے؛ وه دوسروں ہے 
سن کر اس ہے استفادہ کر سکتے ہیں ۔ 

ختلف پھلوں؛ جڑی بوٹیوںء سبزیوں ہا اشیا کے خواص و اثرات بیان کرے 
ھوئے حکیم صاحب ہے بہت سی بیماریوں اور عوارض کے لئے نجایت سفید اور 
عمدہ نسخۓ بھی تحریر فرىا دئے هیں ۔ اس طرح یه کناب عام معلوبات اور طی 
ھدات کے ساتھ ساتی مختلف بیعاریوں اور تہالیف کے ازاله کے لے مفید نسخوں 
اور گرد و پیٹ پائی جاےۓے ای اشیاء کے خواص دونوں کا ایک گراں دای اور 


قابل قدر مجموعد بن گئی ہے ۔ 


همارے تعاشرے ہیں غربت و جہالت کے دوٹس بدوشس امراض اور 
بیماریوں کی کثرت ایک چیلنج کی حیثیت رکھنی ے ۔ لیکن انگریزی طریں 
علاج کی ھوشربا کرانی اور عوامالناس کے لئے اس کا عسیر الحصول هونا خود 
ایک سنگین اور ہمت شکن اسئلہ ے۔ اس پس منطر ہیں طب و صحت کی سید 
و آسان کتابوں کی اشاعت اور سسنّے طریق علاج کی تعلیم ایک قوسی ضرورت ہے ۔ 
تاکه زیادہ ہے زیادہ افراد کو صحت کے اصولوں سے آگہ لیا جا سکے اور وہ 
احتهاط و پرھیز کے ساتھ آسان علاج ے فائدہ اٹھا سکیں ۔ گلدستة طب و صحن 
اس مقصد کو بحسن و خوبی پورا کرےۓ وا ی کتاب ے؛ جس میں حکیم نور احمد 
صاحب ۓ اپنے اور اپنے والد گرای حکیم اللہ بخش جالندھری مرحوم کے جرب 
نسخے آفادۂ عام اور لع رسانی خلق کے لئے شائم کردئے ہیں ۔ 

حکیم صاحب موصوف کی اس کتاب کا حصه دوم بھی شالم ہوچکا سے 


اور ںہ بھی نہاپت مفید اور قابل قدر ے ۔ اس کے علاوہ موصوف ےۓٗ ایک اور 


۸۶ 


٦ 
ععدہ کتاب ''مسسلی اور طاقتور غذائیں؛؛ دو حصوں میں شائع فرسائی عے۔ یہ‎ 
تعام کتابیں اس قابل ہیں کہ ھر پڑے لکھے آدمی کے گھر ہیں سوجود عوں‎ 
اوران سے تالہ اھاباعا‎ 

دیسی طریق علاج کی سب سے بڑی خوبی یہ عے کم وہ ارزاں اور ے 
ضررے ۔ جب کھ انگریزی دوائیں گراں هوۓ کے ساتھ ساتھ بسا اوقات اپنے 
رد عمل سے کوئی نیا عارضه پیدا کرکے مریض کو کسی اور سشکل میں پھنسا 
دیتی ھیں ۔ ھمارے ملک میں جہاں اندھادھند پیٹینٹ دواؤں کا استعمال ڈاکٹر 
صاحبان کراۓے ہیں ایسی صورنیں بیدا تی رهنی ھیں ۔ 

حکیم نور احمد صاحب اس مفید سلسلهھ تصانیف کے لئے بجا طور پر شکر و 
سہاس کے مستحق هیں؛ ملک کی ام لائبریریوں اور تعلیعی اداروں کے مجموعه 
کنب ہیں یه اہم کتاب موجود ہھونی چاھۓے۔ 


(انسں احمد اعظطی) 


۱۸۸ 


ا 5 مت ۰ 
لیو ہ4 
کرازت: ٢لعرن‏ اور لاپ رون لی الو شک 


ىاھنالهةه ٭ پج 
رؤڑ ور اسلام آباد 


جلدا۔ ہ٠‏ ذیقعد ںروم۱ھ 0( اکتوبر ہے۱۹ء ۱ شمارہ دم 
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فہرست 
نظرات مدیر ۳ 
اسلام کا قانون تعزیر (م) ڈاکٹر عبدالعزیز عاس ٦‏ 


ترجمه : سید معروف شاہ 


اسلامی نظام معیشت کی خصوصیات پروفیسر محمد عظیم خان ندیم ۹ 
کتب خاله عثمانیہ شمس آباد کے خطوطات اختر راھی ٌ 
نبصرہ کتب : 

شہدائے عہد نبوی رفیع الدین هاشمی ۳ 
ابدالیه اختر رای بد 
تعارف قرآن ے5 

2 ق محمد 
قصائد حسان جی ۔ سے خی 


٦۹۸ 


مجلس ادار تثِ 


ڈاٴ کٹر عبدالواحد عالے ہوتا 
سٹہر الدین دیتی 
ڈاائٹر اخماد حسن 


ڈا دٹر شرف الدین اصلاحی 


ڈائریکٹر ۔ ادارہ تحقیقات اسلامی 
پروفیسر - ادارہ تحقیقات اسلامی 


ریڈر ۔ ادارہ تحقہقات اسلامی 


۔ اس شمارے کے شرکاء۔۔ 


۔ ڈااکثر عبد العزیز عام 

ہ۔ سید تعروف شاہ 

م ۔ پروفیسر حمد عظیم خان ندیم 
ری تغل باضش 

ہوم اختر رادی 

-٦‏ رع الدین ھاشمی 


ےہ جی۔داے حق محمد 


معروف عربی اسکالر؛ بلاد عرب 
ایڈوکیٹ بٹگرام ۔ ضلع مائسپرہ 
سیالکوٹ 

استاذ فارسی؛ گورنمنٹ کالجء اسلام آباد 
اسقاذ شعبه تاریخ ء؛ گورئمنٹ کالج: سری 
استاذ گورنمنے کال ۔ سرگود :ا 


فیلو ادارہ تحقیقات اسلامی 


بسم الہ الرحمن الرحیم 


نظرات 

پااکستان ابتداء ھی سے اسلامی معاشرت کا علمبرداررے ۔ اور ایک اسلامی معاشرہ 
کو اسن و سلامتیء خوش عالی اور فارغ البا ی کا گہوارہ ھونا چاہۓ ۔ !'لاخوف 
علییہ ولاہم یحزنون؛؛ کا نقشہ ایک اسلامی معاشرہ اس دلیا ھی میں پیش 
کرتا ے ۔ لیکن یه جبی هو سکتا ے 'کله یہاں عملا اسلامپورا کا پورا افذ ھو۔ 
معاشرے کا هر فرد اپنی انفرادی اور اجتماعی زندی کو اسلاسی احکام کے تابع 
بناۓ کی خلصاله کوشش کرے ۔ لیکن بغور دیکھا جائے تو بحیثیت مجموعی 
معاشرے میں اسلاسی احکام ے روگردانی کا رجحان بتدریج بڑھتا رھا ے 7 
کی وجەشاید یھ ہو کھ معاشرہ ہیں ایسے اداروں کا فقدان ے جو نگرائی؛ 
احتساب اور روک تیام کے ذریعے معاشرہ کو اسلامی احام کا پابند رکھنے 
کہ لئے وقف ہوں ارر انھیں اس سلسلے میں سوثر کار روائی کرےۓ کے اختیارات 
حاصل ھوں۔ جہاں تنک پند و نصیحت کا تعلق ے کرۓ والے یە کام پہلے 
بھی کرے تھے اور اب بھی کر رعے ہیں ۔ اور اس کے نتائج بھی کچھ نە کچھ 
برآمد هھوۓ ہیں ۔ گر یہ معاملے کا حض ایک پہلو ہے جو مفید ہوےۓے کے 
باوجود مطلوبه نتائج کے حصول کے لئے انی نہیں ۔ 

الام جی' تاقری : نمتذاریان) ای سامرے ک٤‏ آغر رط پر غائذ 
آکرنا سے ان ہیں ایک نمایاں اور اھم ذمەداری اس بالمعروف اور نہی عن 
المنکر کی ہے ۔ معروف کا حکم دینا اور منکر ے روکناء نفی و اثبات کے اس دو 
طرفہ عمل سے هی مطلویه نتائج کے حصول میں مدد سمل سکتی سے ۔ صدر اول 
میں اسلام کی علمبردار جماعت کو ”خیر اىت؛؛ اسی لۓے کہا گیا کہ وہ اقوام 


(۲ 


7 
عالم میں امتیازی خصائص کی حامل تھی۔ اور ان استیازی خصائص ہیں یه 
خصوصیت سب ے نمایاں ے کہ اس کے افراد لوگوں کو بھلائی کا حکم 
دیتے ھیں اور برائی سے روکنے عیں ۔ کنقم خیر اہ اخرجت لاس تأمرون 
بالمعروف و شہون عن النکر۔ غور کرۓ کی بات بے کہ دنیا میں ایک توم 
اگر اپنا یہ وظیفہ حیات قرار دے لےکہ اس کے افراد نہ صرف خود معروف ثو 
اپنائیں گے اور ہنکر ہے بچیں گے بلکە اپنے گرد و پیش کی سوسائٹی کو بھی 
بعروف کا حکم دیں گے اور ۔ٹکر ے روکیں گے تو وه قوم دنیا کو جنت نشان 
بناۓے میں کیونکر کامیاب نہ ھوگی۔ آج اگر ہم اسلاسی احکام؛ اسلامی اندار اور 
اسلامی تعلیەات کو سامنے رکھکر اپنی سوسائٹ یکا جائزہ لیں تو نظر آئےگا کھ ہم 
ۓ سب ہے زیادہ جس فرض کو نظر انداز کر رکھا حے وہ بجی ہے۔ اس 
بالمعروف اور نہی عن المٹکر کی بجائے ھم سوجود حالات اور ماحول سے سار 
کاری پیدا کر لینے میں ھی عافیت خیال کرۓے ہیں ۔ جب کد اس بالمعروف 

اور نہی عن المٹکر کے تقاضے اس ہے بالکل ختلف ہیں ۔ 

ایک اسلامی معاشرے کی جس خصوصیت کا ذکر عم نے کیاء جیسا 
ئە قرآن عجید کی عوله بالا آیت ہے معلوم هھوتا ے؛ اس کے دو پہلو ہیں؛ 
ایک ایجابی اور دوسرا سلبی ۔ ان میں ے هر پہلو بجائے خَود اھم بھی سے اور 
ایک دوسرے کے ساتھ لازم و ملزوم بھی ۔ اس کے باوجود جیسا کہ اسلام 
کی تعلیعات ہے مترشح ہوتا ے ”ام؛؛ کے مقابلے میں اہی کو نسبة اس 
لئے زیادہ اھمیت دی جاتی ےہ کہ انسانیت کے حق میں اس کے فائدے زیادہ 


ہیں ۔ لیکی کرنا اتنا مشکل نہیں برائی سے بچنا جتتا دشوار ھوتا ہے ۔ 
برائی سے روکنے کے ضمن میں آنحضور صلی اللہ علية وسلم کی ایک 


نہ 


حدیث ۔دعا کی وضاحت کے لئے شاید مفید ہو مشہور حدیث ا : امن رأی 
منکم سنکراً فلیغیرہ بیدہ وان لم یستطع فبلسانہ وان لم پستطم فبقليه و ذالك 
امعف الایپان۔ (ترجه) تم ہیں ے جوکوئی کسی برائی کو دیکھے تو اس 
تو چاہئے که اے اپنے غاتھ ہے بدل دے۔ اور اگر یه نہ کر سکتا عو تو 
اپنی زبان ہے ۔ اور یه بھی لن کر سکتا ہو تو اپنے دل سے ۔ اور یه ایمان کا 
گمزور ترین درجہ سے ۔ 

خطاب است سسلمهہ کے هر فرد ہے ےے اس کا درجہ؛ مرتبہ سوسائٹی 
ہیں خواہ کچھ بھی هو۔ ذمه داری اختیار و اقتدار کے ساتھ سر بوط ہے ۔ پھر عملی 
زندگی میں ذرائع کی نسبت سے اس ہے تین درجے ہیں ۔ اور تیسرا درجہ سب 
سے افترغ تا یه امَاك اق آخری سرعة ےے اکر ینکر اکر دیکھ کر کی قدسن 
کے دل ہیں خلش بھی نہیں پیدا هوتی تو سمجھنا چاھۓ کہ اس کے دل میں 
ایمان کی ربق بھی باقی نہیں ھے ۔ ظاھراً مسلم سوسائلی کا فرد ون ھوئے 
اور دعواے سسلمانی کے باوجود ایسے شخص کو اپنے ایمان اور اسلام کے بارے 


ہیں لجا نواس >1 


اسلام کا قانون تعزبر 
)۳( 


تالیف : ڈاکٹر عبدالعزیز عار 


ترجمهہ : سید سعروی شاہ 


؛ہ حالات جن میں بطور تعزیر سزائے موت دی جا سکنی ے 

جاسوسی؛ کند آلات کے ساتھ ارتکاب قنل؛ قوم لوط کا عمل؛ بدعت کی 
تبلیغ اور نشر و اشاعمٹ؛ ایے حالات ہیں جن ہیں بطور نعزیر سڑائے وت کے 
جواز کے بارے ہیں فقہاء کے اقوال سلتے ہیں۔ ان جرائم کی سزاؤں کی اعیب 
پیش نطر یہاں ہم ایک ایک کے بارے میں ۔فصل بحث کریں گے ۔ 
١۔‏ جاسوسی : 

حنفیة اس طرف گئے هیں نہ جاسوس اگر سسلمان هو تو | ہے بطور تعزیر 
قنل نہ کیا جائے کا۔ شانعیہ بھی اسی طرف کے ہیں ۔ 

حنفیہ ے حضرت على رضی اللہ عنه ہے مروی اس سسہور حدیت ے 
استدلال کیا ے جس ہیں وہ فرماے ہیں : بی کریم صلی اقم عليه وسلم ےۓ 
جھے؛ حضرت زیر اور حضرت مقداد کو ایک مہم پر روانہ کرۓ ھوئے فرہایا: 
”تم جاؤ یہاں تک کە تم روضد" خاخ تک جا پہنچو ۔ کیولکهہ وهاں ایک عورت 
ہے جس کے پاس ایک خط ےہ ۔ اس ہے یہ خط لے لو ہم چل پڑے۔ جب 
روش پہنچے تو وهاں عورت دوجود تھی ۔ ہم ۓ اس ہے کہا: ”'نکالو خطء؛ 
اس نے اپنی چٹیا سے خط نکالا ۔ ہم خط لے کر حضور صلی اہ عليه وسلم کے 
پاس پہنچے تو دیکھا کہ اس خط کا سضمون ید ے۔ ”ا طرف حاطب بن ابو 


کے 


بپنعهھ بنام اهلیان مک4؛؛ ۔ خط میں اس ے انہیں حضور صلی اللہ عليه وسلم کی 
بض سرگرمیوں کی اطلاع دی تھی ۔ حضور نی صلی اللہ علیہ وسلم ۓ حضرت 
حاطب کو بلا کر پوچیا: حاطب! ية کیا ے : انھوں ۓ عرض کیا: حضور 
بہرے بارے میں آپ جلدی ہیں ٹوئی فیصله نہ کریں ۔ حقیقت یہ ےہ کہ کہ 
کی سرک کی بادری لت سے ہی یہ یائلا نہ کو ون ند وائوں ق 
دمدردیاں حاصل کرلوں اور وہ وہاں سیرے اقرباء کی حفاظت کریں ۔ میں نے 
یه کام اس وجھ سے نہیں کیا کھ میں مرتد هو گیا عوں یا اسلام کا دشمن 
هوں ۔ اس پر حضور ے فرمایا : ''درحتیقت بيهھ سچ کہنا ے؛؛ حضرت عمر رضی 
اللہ عنه ۓ فرمایا : حضور! اجازت دیجئے ہیں اس کا سر قلم کر دوں یہ مٹافق 
ہے۔ آپ ۓ فرسایا: ''اس ےۓ تو جنگ بدر میں حصه لیا ے؛ء ۔ سفیان بن 


عیمنة کہتے ھیں اسی واقعه کے بعد سورہ بمتحنهہ 1 7 آیت نازل ھونئی 


یا ایہا الذىن آءنوا لاتتخذوا عدوی و عدو کم اولیاء تلقون الیہم بالمودہ 

ونا کٹروا با جاء کم ہن الحق یخرجون الرسول و ایاکم ان توؤہ:وا 

باقہ رہکم إن کنقم خرجتم جہاداً ھی سبیلی وابتغاء مرضاتی تسرون الیہم 

بالہودہ وأنا اعلم بما اخفیتم وا اعلنتم وسن یفعله ەنکم فقد ضل سواء 

السبیل ۔ 

''اے ایمان والو نه بناؤ میرے اور اپنے دشنوں کو دوست تم ان کو 
کا بھیجتے ہو دوستی سے اور وہ بىنکر دوئے ہیں اس سچے دين ہے 

جو تمہارے پاس آيیا عے نکلتے یں رسول کو اور تم کو اس بات پر 
کھ تم سانتے ہو اللہ کو جو تمپارا رب ے اگر تم عض سیری رضا سندی 
کے لئے جہاد پر نکلے ھو۔ تم ان کو دوستی کے پیغام چھہا کر بھیجتے 
ہو حالانکد مجھے چھپا ھوا اور اھر سب کچھ معلوم ے ۔ اور جو تم ٴ 


کچھ 


میں سے يہ کام کرے کا وہ گویا سیدھی راہ سے بھٹک گیا ء؛۔ (معتحنه۔) 


یہی رائے اىام سالک اور بعض حتابله بثاژ قاضی ابو یعلی کی ے ۔() 
بعض مالکیہ اس طرف گئے ھیں کہ ققتل کے بجائے جاسوس کو کوڑوں اور طویل 
فید کی سزا دی جائے گی ۔ نیز جہاں وہ رتا هو وهاں ے جلاوطنی کی سزا بھی 
دی جائے گی۔ بعض فقہاء ےۓ یه رائے دی ہے کہ اگر وہ عادی چرم له ہو پو 
لے سزائے ہموت نہیں دی جائے گی ۔(ء) 

امام مالک فرساۓ ہیں کہ :۔سلمان جاسوس ائر مسلعانوں کے خلاف 
کفار کے لئے جاسوسی کر رھا ہو تو ا سے سزائے موت دی جائے گی۔ ایے 
جاسوس کے بارے میں علامہ سحنون کہتے ہیں کہ جو مسلمان اھل حرب 
کو سسلعانوں کی اطلاعات فراھم کرے ا١ے‏ سزائے موت دی جائے ی۔ ا سے 
معاف نہیں کیا جائے گا ۔ اور محاربین کی طرح اس کے ورثاء دیت کے حقدار بھی 
نہ ہوں کے ۔ بعض ۓ کہا ے کھ اے سزائے موت دی جائے گی الا یہ کە 
وہ تائب هو جائے یا وہ جہالت اور نادائستگی کا عدر پیش کردے ۔ بعض ے 
کہا عے کہ ١‏ ہے قتل کیا جائے کا اگر وہ عادی مجرم هو ۔(م) 


انام احمعد کے بعض افقاء بھی اس طرف گے ہیں کہ سسلعان جاسوس 
کو سزائے ہوت دی جائے گی۔ سثلا ابن عقیل وغیرہە۔(م) یہ بحث تو ,سان 
جاسوس کے بارے میں تھی۔ رها غیر مسلم جاسوس نو اس کے بارے سیں فقہاء 
کی اکثریت کی رائے يہ ہے کہ ١ے‏ بطور تعزیر قتل کیا جائے گا۔(ہ) 


سیری رائے یہ ے کہ سسلم جاسوس کو بطور تعزیر سزائے موت دی جا 
سکتی سے ۔ کیونکہ جاسوسی ایک ایسا عظیم جرم ہے جس کے تنیجے ہیں 
کس سا افو یسام رم سی در سر مد کا وٹ 


ےً‌ْ‌۹ 


: 
نیز ایک سسلم کی جانب ہے اسلاسی حکومت کے خلاف جاسوسی کا ارتکاب 
بمقابله غیر سسلم شدید تر جرم ہے اور اس کے ئفسیاتی اثرات بھی بہت خطرناک 
ھوے ہیں ۔ اور ہو سکتا ھے کہ بعض حالات ایسے ھوں جن میں مسلم جاسوس 
کو سزائے سوت دھنا می سناسب ہو تاکہ اس کشر و فساد کو ہمیشد کے لئے 
ختم کیا جا سکے؛ سملکت اس کی تخریب کاریوں سے همیشه کے لۓ ىامون 
هو جائے اور وہ دوسرے جاسوسوں کے لۓ نمونه عبرت بن جائے ۔ رھا وہ واقعه 
عراعفت عل ہے ول ا ترھ لی سال اه ول 2ا اک انا مل 
ھے جو بعض خصوص حالات ہیں ایک خاص شخص کے خلاف کیا گیا تھا ۔ 
کہولکہ حدیث ہیں اسے سزائے سوت نە دینے کی ایک وجہ یہ بتائی کثٹرو ۓے کہ 
وہ بدر کی جنگ میں شریک ھوا ے اور اس واقعه کے بعد جو آیت نازل ھوئی 
ے اس ہیں بھی فعل جاسوسی کو حرام قرار دیا گیا ہے ۔ اس ہیں جرم جاسوسی 
کے لئے کوئی سزا تجویز نہیں کی گئی (اگر ھوتی تو وہ حد بن جاتی) بلکھ اس 
میں یه دکر کیا گیا ہے کہ جو شخص جاسوسی کا ارتکاب کرے وہ کمراہ ے 
آوز جِاذۂ سم ہے عكک کیا ےے اس آیت ہین بھی :ایی 'کوئی بات نین 
سے جو اسلامی ریاست کی سقنہ کے اس اختیار کو سلب کرتی ہو کہ وہ جاسوں 
کے لۓ سزائے ہسوت تجویز نہیں کر سکتی ۔ 
ہ۔ کند اور بھاری آلے ہے قتل کا ارتکاب اور اس کے احکام: 

قتل کی یه قسم اىام ابو حنیفہ کے نزدیک ققل شبهہ ععد ہیں شامل سے ۔ 
لہذا ان کے نزدیک اس ہیں قصاص واجب نہیں ے؛ اگرچہ وہ حکام وقت لو 
اس کے بارے میں یه اختیار دبتے هیں کہ وہ بطور مصلحت اسے تعزیری سزا 
دے کر قتل کر سکتے ہیں ؛ بشرطیکہ اس میں فی الواقعہ مصلحت ہو۔ البنه 


امام ابو یوسصف) اسام محمد اور اسام شانعی رہ کی رائے سیں تنل یَْ یہ قسم بھی 


م۸۲۸‌‌( 


مر 5ئ 
روغ ای 


٠ 
ضل عحد سی داخل سے اور ان کے نزدیک اس ہیں بھی قصاص واجب ے ۔(و‎ 
بس زار فاک اور سال کی .و‎ 

کند اور بھاری آلے کے ساتھ ققل کی شال یوں عے کھ قتل ہیں کوئی 
بہت بڑا إتھر یا بھاری لکڑی استعمال کی گئی هو۔ 

اسام ابو یوسفء انام حسد اور اىام شافعی اپنی رائے پر جو دلائل پیش 
کرے ہیں وہ بد ہیں ۔ وسن قتل سظلوباً فقد جعلنا لولیہ سلطاناً (الاسراء مم) 
"اور جو شخص عبل ٴثر ديا ٹا درآنحاليکه وه نظلوم ہو تو ہم ۓے اس کے ول 
کو اس ٹا مار بنا دیا ے ہہ ۔ یہاں ''سلطانء؛ یہ ماد یه ے کد وہ ابا 
قصاص لے سکنا ھے ۔ اور جو شخیں کند بھاری آلے ہے فتقل ھوا هو وہ بہر حال 
مظلوم ھی ہوتا ھے اور اللہ تعا یل کا یه صاف حکم ہے ”کتب علیکم القصاص 


۴ الثقلی۔ ''ىم پر قلولین کا قصاص فرض کیا ٣یا‏ ے؛؛ ۔ (بقرہ ہے۱) بڑے 
غیر اور بیاری لکڑی دو تنل کے لۓے اسی طرح استسال کیا جاتا هے جر 
طرح تلوار ازرر دوسرے آلات قتل کو استعمال کہا جاتا ےاور یه ایسے آلان 
ہیں شامل هيں جو اذہالی جسم سے رفح نتالدیں ۔ لہذا انْ کے ساتھ فل؛ 
تتل عمد ہی ہوگا۔ نہز حضور ااکرم صلى اللہ علیہ وعلم ےۓ اس عورت کو بطرر 
تعاس لال کروی تھا ہیں ل2 خوری عہیت کو سی کی ئن ا اف ال 
لیا تھا جو بطور ستون اس ہیں لکایا جانا ےہ اور جسے “سسطح؛؛ کہتے ہیں ۔(م) 
نیز حضور سے حضرت الس رض یه روایت فربہاےۓ ہیں کہ آپ ۓے ایک بہودی 
کو سزالے ہسوت دی۔ جرم یه نھا کە اس ےۓ ایک لڑک کو ایک پتھر مار کر 
اس لئے قتل کردبا تھا کہ وہ اس ہے اس کے زیورات چھین لے ۔ ا سے حضور 
ۓ یوں سزائے ہوت دی کہ اس کے سر کو دو بڑے پتھروں کے درمیان 


پھوڑ دیا ۔(و) 


لکہ 


1) 


امام ابو حنیفه اپنے مسلک پر اس حدیث سے استدلال کرے ہیں جس 
ہیں حضورے فرنایا : ””خطائے عمد کا سقنول وہ شخص ےہ جو کوڑے ڈاڈے 
یا پتھر سے ىارا جائے اور اس میں دیت مغلظه واجب ھے؛؛۔ اس حدیث میں 
لنظ ”'عصاءء (ڈنڈا) اور حجر (پتھر) چونکد مطلق ہیں اس لۓے ان کے مفہوم 
میں جھوۓ اور بڑے دونوں ھی شال ہوں گے ۔ یہی حکم ہے ایے آلات 
کا جو تیز دھار نە رکھتے ھوں اور ایے دوسرے آلات جو عادۃ” تتل کے لئے 
تبار نہ کٹۓے گئے ہوں۔ "لدیونکہ ارادہ ایک داخلی اس ھے اور اس کے ثبوت 
کے لئے دلیل چاهئے ۔ اور دلیل رہ آله ھوکا جو قتل کے لۓ استعمال ھوتا ے ۔ 
اگر ققل کے ارنکاب میں کوئی ایسا آله استعمال کیا گیا ھو جو بالعموم قڈل 
کے لئے استعمال له کیا جاتا هو تو اس صورت میں ارادۂ قتل کا پایا جانا سشکوک 


ھوتا ۔(, ) 


فریق اول ۓ کند اور بھاری آلات سے واقع ققل پر وجوب قصاص کے 
لئے جو حدیث پیش کی اس کے متعلق اسام ابو حذیفه فرساۓ ہیں کھ اسی روایت 
کو عبید بن فضیله ۓْ مغیرہ ابن شعبه سے یوں قل کیا ے کہ ''دو عورتوں 
میں سے ایک ہۓ دوسری کو خیے کے ستون ہے ىارا اور وہ مر گئی ۔ حضور 
اکرم صلی اللہ عليه وسلم ۓ فیصله فرہایا کە اس کی دیت اس کے اھل عصبھ 
دیں اور اس کے پیٹ میں جو بچهہ فوت هوگیا تھا اس کے بارے میں ایک غلام 
بطور تاوان ادا کرےۓے کا حکم دیاءء ۔ اس روایت سے یه صاف ظاھر هو جاتا ے 
که فریق اول (اىام ابو یوسفء امام محمد امام شانعی وغیرہ) ے جو روایت 
نقل کی ے وہ صحیح نہیں ہے؛؛ کیونکہ قصاص وا ی روایت حمل بن مالک ے 
“روی ے جیسا کھ ان حضرات ۓ اے نقل کیا ے حالانکہ حمل بن مالک, 


٣ مہہ‎ 


ہار اما 
گید ۱۹ 


۳ 


ہے مشہور روایت وہ ے جو اس ے ابن ۔سیب اور ابو سلعده کے واسطه ے 
حضرت ابو عریرہ ہے نقل کی ے : 'ھذیل قہله کی دو عورتیں آپس میں 
لڑ پڑیں ایک ۓ دوسری کو پتھر ہے مارا جس سے وہ عورت اور اس کے پيٹ 
ہیں بچه دونوں ھی گے ۔ حضور اکرم صلى انت عليه وسلم کے پاس فیصله آبا ۔ 
آپ ےۓ بچے کے تاوان کے طور پر ایک غلام یا لونڈی ادا کرےۓ کا حکم دیا 
اور عورت کے ادل عاقله پر دیت عائد کی ۔ اور حکم دیا کە عورت کا بج اس 
کا وارث تصور ھوگاء ۔ اس بر حمل بن مالک ابن نابفه ھذیلی ےۓے کہا : ''حضور 
میں ایک ایسے شخص کا تاوان کے دوں جس ۓے نه کجھ کھاپاء نه پہا اور 
نه ھی بات ىی اور نە آواز دی:ء(, )۔ اس پر رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ے 
فرہایا : ”یەتو کاھنوں کا بھائی ے؛ء ۔ اگر یہ روایت درست ہے تو پھر اس ۔دہور 
روایت کی سوجودگ ہیں فریق اول کی نقل کردہ روایت صحیح نہیں ھوسکتی ۔(١۱)‏ 
رھی یہودی وال یىی حدیث نو امام ابو حنیفه فرساۓ ہیں کہ ہو ۔کتا ے له 
وہ داکو ہر یا حضور صی اللہ علیه وسلم ۓ ا ہے ڈاکو کے معائل قرار دیا ہو 
کیونکه وہ فساد فی الارض کا مرتکب هوا تھا لہذا اس صورت میں اس کا قنل 
"کیا جانا بطور حد ہونا۔(م۱) يا يہ بھی ہو ا۔۔کتا بے کہ حضور ے ا سے بطور 
تعزیر یه عبرت اک سزا دی هو :کیونکه حکوت وقت کو اس بات کا اختیار 
ے کہ وہ ایسے جرہوں کو بطور مصلحت عبرت اک سزا دے ۔(م۱) 
۔ گلا گھونٹ کر قتل کرنا : 

فقہائے کرام کے درمیان گلا گھونٹ کر قتل کرۓ والے کے بارے میں 
ویسا ھی اختلاف رائے پاہا جاتا ے جیسا کہ کند اور بھاری آلے ے قتل کرے 
والے کے بارے ہیں ھم بیان کر آئے ھیں ۔ امام ابو حنیفه اس سیں قصاص 


واجب نہیں سمجھتے اگرچہ وہ فرساۓ ہیں کہ اگر یھ جرم کسی ہے بار بار 


رھ 


۴ 
سرزد هو تو اسے شخص کے شر و فساد ہے بچنے کے لۓے ا سے ققل کردینا بطور 
تعزیر جائز ے ۔ تاکہ ریاست اس کے مفاسد ے پاک ھو۔(مہ۱) اس کے برعکس 
اىام محمد اور اسام ابو یوسف کی رائے یہ ےہ کہ اس قسم کے قنل پر قصاص ' 
زامن ہے با سی رای آہام شاقی کی ۓ اور سی نام مالک اور انام امَندای 
عنبل کے پیروکاروں سے ستقول ے ۔ کیونکھ یه قتل عمدے ۔ 

خلاصة کلام يہ ےے لند اور بھاری آلات سے قتل اور اس جیسے دوسرے 
جرائم میں جمہور کی رائے يہ ہے کە وہ اس میں قصاص واجب سمجھتے یں 
کیونکہ یہ جرم ان کے نزدیک قتنل عمد میں داخل ے ۔ البتہ امام ابو حنیفه 
کے نزدیک ان میں قصاص واجب نہیں ےہ اگرجه وہ اس بات کے قائل ہیں 
تہ اىام وقت ایسے شخص کو بطور نعزیر سزائے موت دے سکتا ے؛ اگر وہ اس 
جرم نا ارتکاب بار بار کرے اور ایسے مجرم کے شر و فساد ہے معاشرہ کو بچانا 
مطلوب هو۔ ہیرے نزدیک راجح یہ ےے کہ ایسے جرائم ہیں مجرم کی نیت کا 
اعبار ھونا ے ۔ جہاں ارادہ قتل ثابت ہوجائے قصاص واجب ہوٹا۔ لہذا 
جمہور فضہاء کا مذھب اس مسثله ہیں قوی معلوم ہوتا ےے ۔ نیز کند آلات اور 
ایسے ھی سذ کور بالا دوسرے اسباب ہ۔ قتل بالعموم واقع هو جانا ے ۔ 
م ۔فعل خلاف وضع فطری : 

اسام اہو حنیفه اور صاحبین کے درسیان اس کی سزا کے بارے ہيں اختلاف 
راثے پانا جاتا ے ۔ صاحبین کے نزدبک وه بھی زنا ے اور اس کے ارتکاب پر 
ان کے نزدیک حد زنا واجب ےہ ۔ جب کہ امام ابو حنیفه کے لزدیک وه زا 
سے جدا ایک سستقل جرم ےہ اور اس کے لئے کوئی بقررسزا (حد) نہیں ےہ ۔ 
ہا ان کے نزدیک اس فعل کے سرتکب کو تعزیری سزا دی جائے گی۔ اسام۔ 


اچڑلملزارہای۔ 


ہہت 


م۳ 
ابو حنیفه کے نزدیک اس بات کا جواز ے کهە بعض اوقات بطور مصلحت یه سزا 
سزائے سوت تک بھی پہنچ سکتی ھے ۔ بالخصوص ایسے مجرسوں کے لئے جو اس 
فعل بد کے عادی ھو چکے ہوں اور ان کے فساد اخلاق کا سوائے سوت کے اور 
کوئی مداوی ثه رعا عو۔ 
تا ان را وی او و مین 

١۔‏ یه جرم لفظاً اور معن دونوں اعتبار ے۔ زنا عے لہذا اس کے ارتکاب 
پر حد زنا واجب ہوا لفظاً یوں کہ زنا پر فحشض کاری کا اطلاق ھوتا ے 
اور اس فعل پر بھی فحش تاری کا اطلاق ھوا ے۔ قوم لوط کو نرمایا یا 
اتاتون الفا حشة ما سبقکم بھا من أحد من العالمین (عنکبوت ۸رء) ”تم ایسی فحشش 
کاری کا ارتکاب کرۓ ہو۔ حالالکہ تم ہے پہلے اہل جہاں ہیں سے کسی ے 
اس کا ارتکاب نہیں کما؛ء ۔ 

معنوی اعتبار ہے بھی یه دونوں ایک یں ۔ زنا کی تعریف یہ ے: 
''کوئی شخص کسی دوسرے کے فرج میں اپنے فرج کو داخل کرے درآنحاليکە 
یه فعل اس کے لئے جائز ند ھو اور يد فعل بغیر شک و شبپہ کے هو اور 
مقصد شہوت رانی هو؛ ۔ اور یه مفہوم ہتمامہ فعل خلاف وضع فطری ہیں موجود 
ے۔ کیولکہ شریعت کی رو ہے دونوں جانب (قبل اور دیر) فرج کہلاے ہیں ۔ 
لہذا دونوں حالات میں از روئے نصس حد واجب ھوگ۔ مل کا اختلاف اس طرح 
ھوگا جس طرح جرم کا ارتکاب کرۓ والوں کے نام ختلف ھوۓ ہیں ۔ حد زا 
ابتداء' حضرت ماعز کے واقعه میں واجب ہوئی لیکن دوسرے ایسے محجرمین پر 
حد کا نفاذ از روئے قیاس نہ ھوگا بلکہ از روئے نص ھوکا۔ چنانچہ نص قرآلی 
میں اگرچہ زنا کا ارتکاب جانب قبل ہے بتایا گیا ھے لیکن معنوی لحاظ سے ںہ 


تمام جوالب کو شاسل ہوکا۔ چونکہ دونوں جانب سے ارتکاب فحش کار 


می 


٥6 


ہیں معنوی اعتبار ہے کوئی فرق نہیں ے۔ لہذا فعل خلاف وضم فطری پر 
.۔زائے ہوت منصوس طور پر هو قیاساً نہ وگ ۔ 

ہ۔ نیز صحابدہ کے درمیان اس بات پر انفاق ےۓ کہ ایسے مجرسوں ک 
جان بخشی نە ہوگی۔ البته ان کہ دوەیان آگر اخقلاف ےۓ تو اس بات ہیں ے 
کر سے گرو کس ات مات یک یھ کی کت بابن نت 
صحابہ کرام کے قول کے ب تفق عليه حصد ھی کو لیا جانے ٹا۔ 

امام ابو حنیفه ے بھی اپنے دھیے ‏ از کی دلائل دئے یں ا 

رہ وہ کہتے ہیں ؛یة جرم زنا نہیں سے ۔ نہ ھی لفظ زنا اور فعل 
حلاف وضع فطری ایک دوسرے کے سفہوم کے لئے استعمال ہوۓ ہیں ۔ لہڈا 
سی ہر حد تب ھی واجب ھہوگیق کػه اس فعل پر اس لفظ کا اطلاق ھوتا ھو 
جس کے لۓے حد واجمب ھوئی ھھے۔ رنلا حد سرفه کا نفاذ''غتلی؛؛ یعنی اچک 
لے والے یا ”نھب یعلی لوٹنے والے پر نہ ہوا۔ اس لئے له ان دونوں کے 
لئے جوری کے لفظ یعنی سرفه کا اسنعمال نہیں هونا۔ وہ کہتے ہیں اکر فعل 
کے لئے نہیں لفظ زنا اسنعمال ھوا بی ے نو وہ بطور مجاز ہوا ھے حقیقی 
نہوم کے طور پر نہیں ہوا ےہ ۔ رھا یہ کہ قرآن ید میں اس جرم کے لے 
فاحضه کا لفظ انتعمال ہوا ے تو حفیقت یه ے کہ قرآن کریم میں تمام کہیرہ 
ناموں کے لۓے ”'فواہشی؛ ہے لفط کا اطلاق موا ہے ولا تقربوا الفواحشی ما 
طہر مٹھا وەا بطن ''تم فواحشس کے غریب لە جاؤ۔ جاے وہ ظاھر عوں یا پوشیدہ؛؛ ۔ 


(انعام ۴"( 


اس کے علاوہ یہ حقیقت بھی اپنی جگھ پر ےہ کھ ہعنوی اعتبار ے یه 


جم زنا سے کم درجے کا ےے ۔ کیونکہ اس جرم ہیں دوسرے فریق کے ساتھ : 


۲ 
اس نعل کا ارتکاب از روئے فطرت سنوع ہے ۔ لہذا از رولے فطرت بھی ایک السان 
اس فعل ہے ابا کرتا ھے ۔ پھر یہ کے حد زنا کی سشروعیت کی حکمت یہ ہے کەه 
فعمل جماع کہ نتائج میں پاکزی پیدا هو اور کوئی بچه ایسا لہ ھو جس کا 
والد اور بی معلوم نہ هو۔ کیونکہ لاوارث بج پورے سعاشرے کے لۓے فساد 
کا سبب بن سکتا ہے ۔ اس حقیقت کی طرف حضور صلی اللہ عليه وسلم بے بھی 
اشارہ فرسایا عے ۔ ”اور پھر زنا کے نتیجے ہیں پیدا ھوے والا بچه ان نینوں 
میں سے زیادہ برا ےءء ۔ اور طاھر ےہ که فعل بد ہیں یه صورت حال نہیں 

ھوئی ۔ 

ر۔ صحابه کرام کے دسىیان اس جرم کی سزا کے بارے میں اخللاب 
رائے پایا جاتا ے ۔ حضرت ابوبکر صدیق رض کی رائے یە بے کہ اس جرم کا ارتاب 
کرۓ والے دونوں فریقوں کو آگ ہیں جلایا جائے ۔(ہہ) حضرت ابن عبسررہ 
کی رائے بہ ہے که ایے مجرم کو اس آبادی کی کسی اونچی جگہ سے گرایا 
جائے اور اوہر ہے اس پر پتھر بھی گرائے جائیں کیونکه قوم لوط کو يہ سزا 
دی ػئی تھی جعلنا عالیھا سافلیا و اسطرنا عليها حجار ””'ھم نے ان پر زہین ال 
دی اور پنھروں کی بارش کر دی؛؛ (ھود : مر) یه آیت حضرت لوط عليه الاسلام 
کی وم کے بارے میں ازل ہوئی ۔ یه جرم اس قوم میں عام تھا۔ حضرت اس 
زیر فرساے ہیں کد اس جرم کے مرتکبین کو کندہ ترین جگ میں قید لیا 
جائے کا ناکہ وہ گندگی کی وجہ سے س جائیں ۔ امام ابو حنیفه اس سے یه اہجہ 
اخذ کرےۓے ھیں کہ صحابہ کرام کے نزدیک علی الاتفاق یە جرم نا نہیں نھا۔ 
کیونکہ صحابه کو زنا کی سزا اچھی طرح معلوم تھی ۔ اس کے پاوجود ۔حادھ 
کرام نے اس کی سزا کے بارے میں تتاف طریقے تجویز کئے ۔ اگر وہ سجمے 


کہ اس جرم پر حد زنا واجب ہے تو وہ ھرگز ئص کے هوےَ ھوئے اجتھاد * 


ےً‌ 

کرے ۔ لہذا عحابه کرام کے درەیان اس بات پر اتفاق وائے ھے کہ وہ اس 
جرم کو زنا سے علیحدہ جرم خیال کرتے تھے ۔ امام ابو حنیفہ فرماۓ ہیں 
کہ یه ایک جرم سے ۔ لیکن اس کے لے کوئی مقررہ سزا (حد) نہیں ے ۔ لہذا 
اس میں تعزیری سزا واجب ھوگی اور اس کی تعیین کو اىام وقت پر چھوڑ دیا 
جائے گا۔(ڑے!) یه سزا سزائے وت نک بھی پہنچ سکتی ے اگر جرم ارتکاب 
جرم کا عادی هو چکا هو. رھی وہ حدیث جس ہیں آیا ہے کہ ؛'فاعل اور مفعول 
دونوں کو قتل کر دو؛؛ اور جس سے اىام شافعی بھی ایک قول کے مطابق؛ 
اتدلال کرےۓے هھیں تو اس میں جس سزا کا ذکر ھے وہ بطور مصاحت ے ۔ 
کیونکه امام ابو حنیعه کے نزدیک بطور تعزیر سزائے سوت دی جا سکنی جے 
بشرطیکد اس ہیں مصلحت هو۔ مثلاٌ اس صورت ہیں جبکه وہ عادی مجرم بن 
کیا ھو۔(۸١)‏ 

انام مالک کا خیال سے کہ جو شخص اس جرم کا ارتکاب کرے اہے 
بقدر جرم تادیب کی جائے ۔ لیکن ۔الکیہ کے نزدیک راجح انام مالک کا یہ قول 
هے : ''فاعل اور مفعول به دونوں ٴ ئو سزائے رجم دی جائے؛؛ ۔ امام .الک 
فرماے ہیں کہ انھوں ۓ یہ حکم ابن شہاب ہے سنا ہے ۔ اس رائے پر بطور 
سند ییە حدیث پیش کی جاتی ہے جس میں کہا گیا ھے : '' اعلىی و اسفل دونوں 
کو رجم کرو؛ء ابن حبیب تۓ کباے آقل ان زم کے مر نکین کے لے زار 
رجم ہے ۔ اکرچہ جرم غیر محعصن ہی کیوں نہ ہوں ۔ کیونکہ اللہ تعا ی ۓ اس 
جرم کے ارتکاب پر قوم لوط کو یہی سزا دی تھی ۔ اور یہ سزا حصن اور غیر 
حصن دووں کے لے تھی ۔ لہذا اس جرم کی سزا رجم ھی وگ ۔(و) 

اسی طرح امام احمد بن حنبل ہے بھی مر وی بے کھ اس جرم کے سرتکب 
کو رجم کیا جائے گا۔(.+) 


امام شافعی فرماے ہیں کہ جو شخص اس جرم کا ارتکاپ کرے اس پر 
حد واجب ے ۔ اورحد ہیں پھر ان ہے دو روایتیں ہیں ۔ ایک يہ کد اس جرم 
میں وھی سزا ے جو زنا میں ھے ۔ کیونکہ حدیث میں آیا چھے ! ”اگر مرد مرد 
ہے شہوت رانی آلرے تو وہ دونوں زانی ہیں اور اگر عورت عورت ہے شہوت 
رانی کرے تو وہ بھی زانی ہیں؛؛ یہی شوافع کا مشہور مذھب ےے ۔ دوسری 
روایت یہ ے که اس جرم کےفریقین یعنی فاعل اور مفعول دوٹوں کا قنل واجب ے ۔ 
کیولکە حدیث ہیں آنا ہے ''جو شخص قوم لوط کے فعل کا ارتکاب کرے ھوئے 
پکڑا جائے تو تمہارا فرض بے کہ فاعل اور مفعول دونوں کو قتل کردو؛ ۔ 
کیونکہ اس جرم کی حرمت میں زیادہ تاکید کی گئی ہے ۔ رھی سزائے قتل کی 
کیفیت تو بعض فقہاء کا خیال ے کہ تلوار ہے قنل کردیا جائے اور بعض دوسرے 
فقہاء کا خیال ے کہ ان لوگوں کو بھی زنا کے مجرم کی طرح رجم کیا جانا 
چاھۓ .(۱ء) 

ہیں امام ابوحنیفه کی رائے کو ترجیح دیتا ھوں۔ کیونکہ عمل قوم لوط 
ھر اعتبار ہے زنا نہیں ہے ۔ پھر اس کے لئے از روئے شریعت بھی کوئی مفرر 
سزا تجویز نہیں کی گئی ۔ اس کی بڑی دلیل ب ے کہ اس جرم کی سزا کے بارے 
میں صحابہ کرام کے درسبیان اختلاف رائے پایا جاتا ے ۔ اگر شارع کی جانب 
ہے اس کی کوئی ءتعین سزا (حد) ھوتی تو وہ ھرگز اس میں اختلاف رائے نە 
فرماے ۔ لہذا سقننةه کو یہ اختیار حاصل ہوا کہ وہ اس جرم کے لئے اس کے 
حسب حال ءناسب سزا تجوبز کرے ۔ سزا ایسی ہو جو عبرت آسوز هو اور اس 
خطرلاک .رم کے لئے موزوں ھو۔ تاکہ لوگ اس سزا کو دیکھ کر اس جرم 
کے ارتکاب سے باز آجائیں ۔ یہ سزا بعض اوقات سزائے موت بھی ہو سکتی عے ؛ 


جب کہ اس کے بغیر مجرم اس کے ارتکاب ہے باز نە آتا ھوء اور نہ ھی معائرہ 


کے دوسرے افراد سزائے ہوت کے سوا عبرت حاصل کر سکتے ھوں ۔ 
ہ ۔ لوگوں کو بدعات کی طرف بلانا : 

بعض بدعات ایسی ھوتی ھيیں جو حد کفر تک پہنچ جاتی ھیں۔ ان 
کے داعی اور قبول کرےۓ والے ارنداد کے حدود ہیں داخل ہو جاۓ یں ۔ 
ایسے افراد کو سزائے ہوت دی جائے گی۔ گر یہ سزا بطور حد ہوگی ۔ جس میں 
کوئی:اختلاف انہیں) عید 

لیکن بعض بدعات ایسی بھی ھوتی ہیں جن کا مرتکب حد کفر تک 
نہیں پمچنا۔ لہذا ان کا ارنکاب کرے والوں کو سزائے تعزیر دی جائے گی۔ 
جو ختلف حالات میں تختلف ہو سکتی ہے ۔ 

سوال یه ہے که کیا داعی بدعت اور ببتدع کو دی جانےۓ وا ی سزاء 
سزائے موت نک ہہنچ سکقی لے ٢ا‏ 

ابن عابدین اہنے حاشيه میں فرماۓے ہیں ۔ هر ایسی بدعت پر تعزیری 
سزا واجب ے جس کا مرتکب حد ارتداد تک لە پہنچ چکا ھو۔ یه سزا ایسی 
هو کہ وہ اس جرم سے باز آجائے ۔ اگر ایسا مجرم جسمانی سزا یا سزائے قید ے 
بغیر ارتکاب جرم سس باز نە آتا فوھو اتی شا نو ون دی اکن 
اور اے قید بھی کیا جا سکتا ے ۔ اگر پھر بھی ایسا جرم باز نە آئے تو اییے 
افراد کے سر براہ اور داعی کو بطور مصلحت اور عبرت آموزی؛ سزائے وت بھی 
دی جا سکتی عے ۔ بشرطیکہ اس کے سوا کوئی اور چارہ لہ ھو۔ سبتدع اگر ایسا 
هو جو اپنی بدعت کی نشر و اشاعت کرتا ہو اور ا ہے پھیلاتا هو تو اگرچہ بدعت 
حد کفر تک نە پہنچتی ہو حکوبت کے لۓ جائز ھے کہ وہ مُصاحت اور عبرت 
آسرزی کے لئے ا ہے سزائے ہوت دے ۔ کیونکہ اگر ایسے شخص کی بدعت سوئر 


ہو رھی هو تو وہ ''فساد عمومی؛ بن جاتی سے ۔ بدعت اگر حد کر تک پہنچ 


٣ ۸ہ‎ 


7 : 
جائے تو تمام اھل بدعت کا قتل جائز هو جاتا ے'۔ اور اگر کفر تک لە پہنچی 
دو تو اس صورت ہیں اھل بدعت کے عدر طائفه کو بطور عبرت آەوزی سزائے 


موت دی جانلی چاھئے ۔(:م) 


بالكیه کہتے ہیں :(مم) ایسا داعی بدعت جو ملت اسلامیه میں افتراق 
پھدا کر رھا هو ا ے موتع دیا جائے گا کہ وہ توب کر لے ۔ اگر وہ باز نە آئے نو 
اے ققل کر دیا جائے گا۔ یہی رائے بعض شوافع ۓ بھی اختیار کی ھ ۔ مثلا 


جہمیه (ہم) اور تدریه کے بارے میں ۔ 


امام احمد بن حنبل فرماۓ ہیں کهھ ایسے سندع کو سزائے قید دی 
جائے گی جو لوگوں کو بدعت کی طرف بلاتا هو یہاں تک کہ وہ اس جرم کے 
ارنکاب سے باز آجائے ۔ البقه ان سے جہمیهة کے داعی سسبتدعین کے قنل کر 
دینے کی ایک روایت بھی سنفول ہے ۔ تاکہ لوگ ان لوگوں کے شر و فساد ہے 
حلوظ رھیں ۔ 

کشاف القتاع ہیں عے که داعی سبتدع کو سزائے ہوت دی جائے گی 
اور یە رائے ا۔ام مالک کے سملک کے مطابق ھے ۔(ہم) 

اس بحث کے نتیجد میں یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ جمہور فنہاء کے 
نزدیک دین میں جو لوگ بدعات کے داعی ہیں ان کی تعزیری سزا میں سزائٔے 
موت تک اضافه ہو سکتا ے ۔ بشرطیکه سزائے سوت کے بغیر ان کی شرارت اور 
فساد ے عوام اور ان کے دین کو بچایا جانا ممکن لہ ھو۔ اور داعی بدعف 
ایک عضو فاسد کی شکل اختیار کر گیا ہو اور سعاشرہ کو اس کے فساد سے پاک 
کرنا ضروری ھوگیا هو۔ اور اس بات کی ضرورت هو که لوگوں کے دین و ایمان 
کو بچاۓ کے لئے عبرت آموز سزا دی جائے ۔ 


۲۹ 


تعزیری سزائے موت کے بارے میں اقوال فقہاء کا خلاصہ : 

اس ہے قبل جو بحث کی گىی ےہ اس کا خلاصہ يہ ہے کہ بطور تعزیر 
مزائے موت حنفيه کے نزدیک جائز ے بشرطیکه نمائل جرائم میں سزائے موت 
نقرر ھو؛ مجرم بار بار اس جرم کا ارتتاب کر رھا ھو؛ اور جرم کے شروفساد ہے 
معاشرہ کو سوائے سڑائے موت کے کسی اور طریقه سے نہ بچایا جا سکتا ہو۔ 
ای طرح دوسرے جرائم جن ہے معاشرہ میں فساد پھیلتا عو اور سوائے سزاۓ 
ہوت کے کسی اور طریقے سے اصلاح احوال ہمکن له ھہو۔ یا کسی شخص ہے 
ار بار فساد کا ارتکاب ہو رها ہو اور مقرر سزائیں اہے روک ند سکیں ۔ 

عابله ہین ےے ان تید آوزان قیم :بھی اس طرف گے میںے دَالية ۓ 
نزدیک تو بطور تعزیر سزائے موت ایک سسلم اس ے ۔ اسام مالک سبتدع داعی 
بدعت کے لئے سزائے سوت کے قائل ہیں؛ کیونکہ وہ نساد فی الارض کا مرتکب 
ے۔ اسی طرف بعض شوافع بھی گئے ھیں ۔ اسام شافعی مسلمان جاسوس کے ققل 
کہ بھی قائل ہیں ۔ 

ان ابوال کی روقنی میں یه کہا جا سکتااے که چمہور نتہاء نطو مصاضتد 
تعزیری سزائے موت کے قائل ہیں اگرچه ان ہیں ہے بعض ہے بہت ھی ونعت 
دینے ہیں ۔ اور بعض حدود رکھتے ہیں ۔ 
غم سمجھتے میں : 

یری رائے یه ے کہ بطور تعزیر سزائے سوت دی جا سکتی ھے ۔ کیونکه 
حدود و قصاص کے بعض جرائم ہیں سزائے ہوت نهھ دینا؛ ان اغراض و مقاصد 
کہ مطابق نہیں سے جو شارع ۓ نظام سزا دھی وضع کرۓ کے لۓ تجویز کۓے 


غیں ۔ نه یە عقل و منطق کے مطابق ہوگا۔ کیونکہ معاشرہ میں بعض ایسے 


٣)٠ 


۲۳ 


جرائم موجود ھیں جو اپنی خطرنای کے لحاظ ہے حدود و قصاص کے ان جرائم 
ہے شدید نر ہیں جن میں سزائے ہوت دی جانی ھے ۔ نیز معاشرہ میں بعض 
اییے مجرم بھی پائے جاے ھیں جو جرائم کے رسیا هو چکے ھوے ہیں ۔ ان ک 
نفس ارتکاب جرم کرکے خوش ہوتا ے ۔ وہ سخت ہے سخت سزاؤں کے باوجود 
خطرناآک جرائم کا ارتکاب کرےَ هہیں ۔ لہذا اس بات کی ضرورت ے که ایے 
لوگوں کے لئے قانون ہیں بطور تعزیر سزائے ہوت کی گنجائشض هو تاکه معاشرہ 
کو ان کے وجود ہے پاک کیا جا سکے اور لووں کو ان کی اذیت ہے 
بچایا جا سکے ۔ مشثال کے طور پر یہ کہا جا سکتا ے کہ جو جرائم کسی دناک 
کی داخلی اور خارجی سلاہتی کے ساتھ تعلق رکھتے ھوں ان میں سزائے مون 
ضروری ےے۔ یا مثلاٌ قنتل کے جرائم ۔ اسن و اسان کے خلاف جرائم ۔ دین و نظریه 
کے خلاف جرائم ۔ لہذا مقننه کو یه اختیار ھونا چاھئے کہ وہ خطرناک جرائم 
یا خطرناک حجرنین کے لئے سزائے موت تجویز کرے ۔ جن کی تطہیر و اصلاح 
سوائے سزائے سوت کے اور کسی تدبیر ے نە ھو۔ 

اس کا مطلب يے نہیں ہے کے اس ععاملهہ میں انثظاميهہ لو لامعدود 
اختیارات حاصل ہیں اور وہ یە انتہائی سزا جس طرح چاعے نافذ کر سکلی ہے ۔ 
بلکه انتظاميه کے اختیارات اس سلسلے ہیں عحدود ہیں ۔ اختیارات کی یه تحدید 
جرائم کے اعتبار سے بھی ےہ اور مجرسین کے اعتبار ہے بھی ۔ اس سزا کا نفاد 
صرف اسی دائرہ ہیں ہوا جس ہیں ا ے اسلامی شریعت ہے محدود کیا ے اور 
پھر انہی متاصد کے لئے ہوڈا جن کی نشاندھی شریعت نۓ کی ھے ۔ لہذا یه سزا 
صرف انہی جرائہ پر دی جائے گی جن کے نتیجہ میں انسانی جان تلف هو۔ اسلامی 
نظریة حیات پر حمله هو یا سملکت اسلامی کے بقا و اسن کے لئے کوئی داخی 


یا خارجی خطرہ سوجود ھو۔ پھر صرف انہی جرہین کو یہ سزا دی جائے گی جو 


۴۲۱۱۹ 


۳ 
نار بار اس جرم کا ارتکاب کریں اور مقررہ سزاؤں کے نفاذ سے ان پر کچھ اثر نه 
عو۔ لیز بطور تعزیر سزائے سوت کا مقصد صرف يہ ہو کہ دوسرے لوگ عبرت 
حاصل کریں اور معاشرہ شر وفساد ے پاک ھو۔ 

اگر ان حدود و قیود کا لحاظ رکھا جائے تو پھر بطور تعزیر سزائے موت 
ا اجرا کہیں شاذ و نادر هی ‌ھوا کرے گا؛ یعنی بطور حد و قصاص سزائے موت 
قوف 


اس بحث کے تتیجه میں ہم اس حقیقت پر پہنچتے ہیں کہ اسلامی 
ىقٹن ۓ میاله روی اختیار کی مے ۔ اسلامی قانون میں سزائے سوت کی گنجائش 
ردھی گئی ےہ کیونکە سزائے سوت جرائم کے ختم کرئےۓ کا ایک موثر ذریعه 
سے ۔ اور صرف اسی کے ڈر ہے معاشرہ جرائم ے پاک ہو سکتا ہے ۔ لیکن اسلامی 
شریعت ۓ عمدود جرائم کے لئے سزائے موت تجویز کی ےہ ۔ اس کا نفاذ عدود 
طور پر انتہائی ضروری حالات میں ہوتا ے ۔ اسلامی نظام میں جان کو انتمہائی 
حرمت دی گئی ہے لہذا اسلامی قانون میں ایک انسان کو بچاۓ کی انسّہائی 
لوشٹس کی جاتی ے ۔ 
آله قصاص: 

بطور قصاص سزائے ہوت کا نفاذ فقہاء کے نزدیک صرف تلوار کے ذریعه 
ہوتا۔ کیونکھ حدیث شریف میں تھے : قصاص تا اجراء صرف تلوار ہے ھوکا؛ ۔(ہم) 
اور تلوار اس لۓے اختیار کی گئی ہے کہ اس کے ذریعهہ سزا کا نفاذ بسہولت 
ھونا ے اور مجرم کو اذیت نہیں ہوتی اور نہ ھی ا ہے ثثله بنایا جاتا ھے ۔ 
نلوار کے ساتھ مجرم کا سرنا یقینی ہوتا ے ۔ یہی وجد ھے کہ تلوار کے لئے 
ي٭ شرط ہے کہ وہ کند ند هو۔ اور نہ ھی زھر آلود هو (ےم) اگر تلوار کو 
آله نفاذ سزا کے طور پر اختیار کرۓ کی غرض یہی ے جو اوہر ذکر ھوئی 


ك۲ 


۳٣ 
تو پھر قصاص کے نفاذ کے دوسرے طریقے بھی استعمال کئے جا سکتے ہیں‎ 
بشرطیکہ ان ہے وہ مقصد حاصل ھوتا خر جو تلوار سے حاصل ہوتا ےھ‎ 
جب کہ قرآن کریم ۓ نفاذ قصاص کے لئے کوئی خصوص طریقہ تجویز نہیں‎ 

کیا ھے ۔ اس سلسلے میں فقہاء کے درسیان اختلاف رائے حے ۔(ہ٣)‏ 
بطور تعزیر سزائے موت کا آله : 


رھی سزائے سوت بطور تعزیر تو اس کے نفاذ کے لئے اس کے قائلین ے 
کوئی متعین طریقه مجویز نہیں کیا۔(وء) علامہ ابن فرحون تبصرة الحکام ہیں 
منکر صلوة کو سزائے ہوت دینے پر کلام کرے هوئے لکھتے ہیں کہ بظاھر 
اس کو بذریعه تلوار سزائے موت دی جائے گی ۔ الزاتی کہتے ھیں کھ جو شخص 
افرار ایمان کے بعد نماز پڑھنے ہے رک جاتا ہے ا ہے قنل کیا جائے گا۔ مگر 
لفاذ سزا کے سلسله میں بہں تیزی ہے اس کی گردن نە اڑائی جائے گی۔ جیسا 
کہ دوسرے جرەین قصاص کے سمعامله میں حکم ے۔ اس سس يد معلوم هونا ے 
که قہاء کے نزدیک سزائے ہوت بطور تعزیر کا نفاذ تلوار کے ذریعهہ قتل کر 
دینا ھی متعارف نھا۔ کیونکه جس کے بارے میں تعزیر سزائے سوت کا حکم 
ھوناے وہ بھی ان ھی مجرسین کے زسرےمیں داخل ہوجاتا ھے جو قش کے سسلوجب 


ھوےۓ ہیں ۔ 


میرے خیال میں سزائے سوت هر اس طریقے ہے دی جا سکتی ہے جس یں 
مجرم کی جان اسی سہولت ہے لی جا سکے جس طرح تیز تلوار سے ء جلد اور ہولت 
ے ہوت بھی واقع ھوجائے اور جرم کو ئه ہثله بنایا جائے اور نہ ھی ایسی 
صورت ھو کہ جس کے ذریعه سرے ہے موت ھی واتم لہ ھو۔ غرض یه مقصد 


تلوار اور سر کالنے سے بھی حاصل هو سکتا ے اور سوللء برقی کرسی یا ایے 


+۳اح 


٠ 


ھی دوسرے طریقو ں کو بھی استعمال میں لایا جا سکتا ھے - جب یہ ثابت ھ وگیاکه 
تعزیری سزائے موت کی صورت میں شارع کی جالب ہے کوئی صورت تنفیذ سزا 
متعین نہیں ے تومقننہ کو یہ اختیار حاصل هو جاتا ۓے کہ وہ ایسی سزا کے نفاذ کے 
متعلقکوئی بھی صورت متعین کردے اور یه صورت تختلف ادوار ہیں ختلف هو 
سکتی ےہ ۔ اس معاملے ہیں جدید ہے جدید اسالیب نفاذ سزا کو کام میں لایا جا 


سکتاےے ۔ جس سے اصل متصد بعنی لفاذ سزا بطریق نص حاصل هو سکے ۔ 


ش 


حواشی 


ر۔ السیاسة الشرعیق؛ این تیميةہ ص مہ 
ہہ تبھرۃالحكام؛ ابن فرحون؛ چ ص ۸ء طبمع اول مھ 
م۔ تبصرہ الحکام ابن فرحون ج ٢ص‏ رم السیاسة الرعیة ص ہم ۔ الحسیة فی الاسلام 
ابن تیميهہ ص .مم 
م۔ الحسبة فی الاسلام ص ہم۔ السیاسة الشرعیة ص رم ۔کشاف القناۓ عن متن الاقتاخ ج م ص بے 
و۔ الخراجء ابو یومف ص ےرہ الحسیة فی الاسلامء ابن تیمیہ ص جم ۔ السیاسة الشرعیةء ابن تیمیه 
ص بجو۔ تبصرة الحکام؛ چ ٣‏ فحصف ہ٣۱‏ 
٦ہ۔‏ الکاسائی ج ے ص سٌمء۔ تہیین الحقائی شرح الکنز زیلعی جچ پضص رو ۱,۱۔ المرحمی 
ج پہٛص ہر اور اس کے بعد۔ الاحکام السلطایه۔ الماوردی رم ۔ المھذ ب الشیرازی۔ چ ‏ 
ص ہےر ےے۱۔ یز اس ہے پہلے اس معالے میں بھی اس کا ذکر ہو چکاے 
ے۔ تبصرة الحکام؛ ابن فرحونء بر حاشی فتح العلی مالک چج مص سم ۔ہدایة المجتہد و نہایة 
المقتصد؛ ابن رشد ج پ ص پسءء سم ۔ السیاسیة الشرعیة؛ اہن تیمیەص وہ طبع اول ٭م,ھ۔ 
المغتی ابن قدامه ج و ص جم اور اس کے بعد 
+۔ تبیین الحقائق شرح الکنز زیلعی چج ہ ص ۱٠٠٢‏ 
۹۔ السرخسی جچ ہر ص٣۱‏ 
٠‏ ۔ تبیین العقائق شرح الکنز امام زیلعی ج + سض ..+-۱ 
١١۔‏ کیف اغرم من لا شرب ولا اکر۔ ولا نعل ولا ابھل ۔ یه الفاظ کاھنوں جیسے مسجع ہیں ۔ اس 
لئے حضور ےۓ اے کاھنوں کا بھائی کہا 
۲۔ تبیین الحقالئق شرح الکنز زیلعی ج ؛ص ..ج۔, ر۔ الٹھایة ۔ ابن اثیر ‏ × ص مم طیم 


اول مطیع خیریه 


۴۲۰۰ 


اہی 


ر۔ تببین الحقائق, شرح الکنز زیلمعی۔ ج ہس نرہ 
بس السرخسی جح ٦م‏ سض ١٢١ ١‏ 


وہ 


- 


۰۲۲ 


ا ہت 


۳۔ 


۳ڑ۳۔ 


دررالحتام جم + ص ۔ہ۔ السرنسی ربص بر سور ۔ بلند مقام سے گراےۓ؛ دریا میں غرق 
کر دیئے کا حکم بھی یہی ے ۔ دیکھئے الکاسانی جم ےض مم 

المفٹی بر . وص ہم ۔اس میں لکھتے ہیں ”'حضرت ابوبکر سے روایت ہے کہ آپ ےۓ عمل قوم 
لو کا ارتچب کرے والے کو جلاے کا حکم دیا۔ اذہ کے دور میں بعض عرب کے علاقوں میں 
ایک ایسا شخص پایا گیا جو عورتوں کی طرح مردوں ے زنا شوئی کا تعلق قائم کرتا تھا۔ حضرث 
خالد بن ولیدے اس کی اہللاۓ حضرت ابوبکر صدیق کو دی ۔ آپٍ:ۓ صحاب ہکرام ے اس سلسلے۔یں 
مشاورت کی۔ اس مشاورت میں سب ہے سخت رائے انہی کی تھی بعنی الے آک میں جلا دیا جائے 
یہی رائے مناور ھولی ۔ حضرت ابو بکرےۓ خالد کولکھا که آہے جلا دیا جائے ۔ انھوں ے 
اس کی تعمیل ى؛؛ 

السرحسی ج و ص ےے۔ہے۔ تبیین الحقائق شرح الکنزا زیلعی؛ ج م ۔صس .۱۸ ۔۱۸۱۔ 
الیسانی ج ےر ص جس 

الجاىع ال غیر فی الفقه امام محمد جو امام ابو یوسف کی کتاب الرام کے حاشیه پر طلبع ھوئی 
ہے ۔ص ہپ تین العقالی شرح الکنز زیلعی؛ے ہ ص بر السرخسی ثے ۹ سصرےےہیے۔ 
لکھتے ہیں : ''یه ایک ایسا جرم ے جس کے لئے شربیعت میں کوئی مقرر سزا نہیں ے ۔ لہذا 
اس میں یقیناً تعزیر واجب ھوگ۔ اس ہے آلےجو سزاے وہ امام وقت کی رائے اور مە۔احب پر موقوف ے ۔ 
اکر وہ لسی سزا میں مصلاحت سمجھے تو وہ ہے نافذ کر سکتاے ۔ السیاسة الشرعیة ۔ ابن تیمی۔ 
ہی۔ لکھنے ہیں : ”امام ابو حنیفہ کا خیال کہ اکر جرم کوئی ایسا کناہ بنکرار کرے جس 
کے مماثل "لناھوں میں سزائے مہوت مشروخ هو تو اس میں سزائے موت بطور تعزیر دی جا سکتی 
ے۔ مثلا عمل قوم لوط لوکوں کو مال حاسل کرے کے لئ اغوا کرنا۔ وغیرہ؛؛ 

تبصرہ الحکام؛ اہن فرحونء جع ض ےے ؛؛ طبع اول رم۴,ھ 

العغھی ج ے رھ ٢٢1-۳۰‏ 

الاحام السلطانيه الماوردی' ص ہرں۔ المعذبء الشیرازی جب ص یب السرمسی ج ہہ سص 
ےے۔- ۹ے 

حاشیه ابن عابدین ج م س ہام 

تبھرة الحکام؛ ابن فرحون ج مض رور. 

جہمیہ؛ جہم بن صفوان کے پیروکار ہیں ۔ اس کے مبتدعانہ خیالات کی ابتدا ٹرمڈ ہے ھوئی ۔ 

لے سالم بن احوذ مازنی ۓٗ مرو میں قتل کیا۔ یہ بنی اميه کے دور حکومٹ کے آخری زماے 
کی بات ے ۔ وہ معتزلهہ کی طرح صفات ازليه کا مٹکر تھا اس کے علاوہ بھی اس کے متعدد عفالد 
قابل کرفت تھے ۔ مثلا وہ اس بات کے قائل تھے کھ اللہ تعالی کو ایسی صفات ہے متەف نہیں 
کیا جا سکتا جن ہے خلوق متەف ھوتی ے۔ کیونکہ اس ہے تشبیه ثابت ھوتی ے ۔ لہذا وہ 
حیات و علم کی صفات کا منکر؛ قدرتء فعل اور خالقہ ت ٴا قائل تھا۔ وہ اس کا بھی قائل تھا لہ جس 
و جہنم میں دخول کے بعد یە دونوں اپنے اھا ی کے ساتھ ٹیست و نابود عو جائیں گے ۔ وہ کہتا 
تھا ایعان کے اجزاء نہیں ہو سکۓے لہذا عقیدہہ اقرار اور عمل اس کے اجزاء نہیں هو س-کنے۔ 


۲۰" 


۲ 


اھل ایعان کو ایک دوسرے پر فضیلت نہیں دی جا سکتی لہذا بحیثیت ایمان امت اور اثبیاء 
میں کوئی فرق و امٹیاز لہ ھوکا؛ وغیرہ وغیرہ ۔ دیکھے الملل والئحلء الشہرستانی ۔ یه کتاب 
کتاب الفھ ل فی اا۔ملل والاھواء واائعل کے حاشیہ پر طیع شدم ہے ۔ جو ابن حزم کی تعنیف ے۔ 
دیکھے حر رس ہے ر۔ رر ۔ طبع ادییه مر ے؛م۱ھ۔ تاریخ الجدلء شیخ محمد اہو زھرہ۔ 
طیع ۱۹۳۸ء 
ہم۔ کشاف القشاع عن مٹن الاقناع ج اص بے طبع اول ۶۹(ھے۔ الحسية فی الاسلامء ابن تیمیه 
ص بہم-۔ سم السیاسة الرعیة؛ ابن ٹيميه ص وم 
ہم۔ اسام ابو ہوعفء امام محمد اور ایک روایت کے مطابق امام احعد بن حنبل کی رائے یہ ے کھ 
قه اص تب پورا ھوٹا جب اس کا اجراء بذریعہ تلوار ھو۔ امام مالک؛ امام شافعیء امام ابو حنیفه 
اور ایک روایت کے مطابق امام احمد کی رائے یە ے کہ سزائے قعاص صرف اسی شکل میں جاری 
ہوگی جس شکل میں مجرم ے جرم کا ارتکاپ کیا هو بشرنلیکہ قتل ایک ایسے فعل کے ذریعہ ھو 
جو بذات خود ایک جائز فعل ہوہ اکر مجرم اس فعل سے نہ سرے تو پھر اس کے بعد اس کی گردن 
اڑادی جائے گی۔ اگر جرم ےۓ جرم کا ارتکاب کسی ایسے فعل کے ذریعہ کیا ہو جو بذات خود 
جائز ھی ند ہو مثلاا مجرم ےٗ کسی کو شراب پلاکر قتل کردیا ہو تو اس بارے میں فقہاء کے 
درمیان اختلاف رائے پایا جاتا ے اور راجع قول یہ ے کہ اس کی "ئردن اڑا دی جائے ۔ اور اے 
اس طریفے سے سزائے موت نہ دی جائے گی جو طریقہ اس ے ارتکاب جرم کے لۓ استعمال کیا تھا 
کیونکہ وہ طریقه جائز ھی نہیں ہے 
فریقی دوئم یہودی والی حدیث سے استدلال کرتا ے جس کا ذکر اوپر هوج ے ۔ نیز وہ آیت 
وان عاقبتم فعاقبوا ہمٹل ماعو قبتم "'تواکر تم سزا دو تو تم بھی انہیں ایسی ھی سزا دو جو تمہیں 
دی شی ےءء اس رائے پر عمل کیا جائے تو اس صورت میں قصاص سکمل لور پر نافذ ھوتا۔ 
جرم و سزا میں مکمل یکسالیت ھوگی۔ 


فربی اول ۓ بھی اپنے مسلک پر کئی دلائل پیاس کئۓے هیں ۔ ایک تو وھی حدیث ے : 
''قصاص تلوار ھی کہۓ ذریعه عوقاءء متللب یه ے کہ قصاص پورے کا پورا لیا جائے گتا۔ مقصد 
يہ نہیں ے کہ قصاص صرف اس صورت میں ہوٰتا جہاں جرم کسی کو تلوار سے قتنل کرے ۔ 
دوسری کسی صورت میں نہ ھوتا۔ اس لئے کہ قصاص قتل بالسیف کے علاوہ دوسرے قتلوں میں 
بھی ھوگا مثلا آک میں جلانا۔ دوسری دلیل یہ ے که قعاص میں محجرم ا قتل واجب ھوتا ے 
لہدا اس کی تعمیل اسی طرح ھوگی جس طرح قتل ماتد میں فنل بالسیف سے ھوتی ے ۔ کیونکه 
آثر کوئی مستحی قتل ہو جالے تو اس استحفاق کی تکمیل تب ھوگی جب وہ متعین طریقے ے 
قتل ھو۔ نیز قتل بالمطل میں بعص صورتوں میں مفتول کو مثلہ کیا جانا هوگا یا ہے اذیت دینی 
ہوگی اور ان چیزوں کی حصور ے سسانعت فرمائی ہے ۔ آپس؛ فرماے ہیں : ”اللہ تعالی ۓے ہر چیز 
پر احسان فرض فرىایا ے ۔ اثر تم کسی کو قتل بھی کرو تو ایے اچھے طریقے ہے قتل کرو 
أثر کسی چیز کو ذیح کرو تو اچھی ارح ذیح کرو۔ تمہیں چاھئے کہ چھری کو تیز کرو اور 
ذبیعھ کو آرام ے لٹاوء ۔ یہ حکم اس بارے میں ے کہ قتل ہیں اچھا رویہ اخثیار کرو۔ 
جن سویشیوں کو اللہ ۓ حلال قرار دیا ے ان کو بھی نرسی ے ذبح کرو۔ اکر جانور کے لئے 
یہ حکم ے تو انسان کے لئے بطریق اوٹی یہ ھوتا۔ مزید یہ که اکر جرم کی سزا میں وھی لریقہ 
اختیار کیا جائے جو اس ۓ جرم کے ارتیاب میں اختیار کیا تھا تو ہو سکتا ے کہ اس عمل ہے ” 


۴۲۰۰ 





اس کی موت واقم نه ھو۔ اور اسے پھر قتل ھی کرنا پڑے تو اس صورت میں اس پر زیادتی هوگىی 
اور مثله کرنا ہوگا۔ رھی بسرودی وا ی حدیث تو ہو سکتا ے کہ وہ مضموخ ھو۔ یا آپ ۓے اے 
فساد فی الارض کا جرم قرار دیا هو جس میں امام کو اختیار ے که جس طرح جاے اسے عراول 
کو سزا دے بالخعوص اس حقیقت کے پیٹس نار کہ یہودی کا اس قتل ے مقصد مال لیٹا تھا۔ 
کیونکہ حدیث میں سے کھ یہ قتل لڑی کے زیورات کے حمول کے لۓ تھا۔ قطاع الطریق کا 
جرم بھی اخد مال نے لئے ھوتا ے۔ اور امام وقت جس طرح جاے انہیں قتل کر سکتا ے۔ 
نیز یہودی کو بطور قعاص قتل نہ کیا گیا تھا کیونکہ وہ صرف لڑک کے کہنے کے مطابق 
قتل کیا لیا تھا۔ بلکه وہ فساد فی الارفں کے جرم میں مۂٴ۔ہور تھا۔ رھی آیت تو اس کا مۃللب یه 
سے لہ کسی ارح زنادتی تہ ھو۔ ابن عباس اور ابو ھریرہ سے مروی ے کھ جب حضرت حمرہ 
قتل هوئے اور از کا مثله کیا "لیا تو حضور ے فرنایا کہ اثر میں فتح ہوئی تو میں اذا ۓے 
ستر آدمیوں كیا مثله درول گا۔ اس پر اللہ تعالی ۓ یە آیت ازل فرىائی: اثر ٹم سزا دو تو تم بھی 
وسی ھی سزا دو جسی ہیں دی لئی ے . . . ۔ اس پر حضور ے فربایا بلکہ ھم صبر کریں 
ُء اور حضور ے ابنی قسم کا کفارہ ادا کیا۔ 
ردیکھٹے : الکاسائی بے ضص ہمرں۔ نبیین الحعالق شرح الکنز؛ زیلعی :, ص .. دبع اول 
.مصرھ۔ اہ رخسی جح دم ص ور ہج المغنیم. ٭ ص رذم اور اس کے بمعد۔ الشرح 
الکبیر ص . ,م اور اس نے بعد ہم اول م۱ھ) 


ےہ ۔ المنی۔ ابن قدامه ۔ ج مض برەم ۔ الذرح الکبیر عررے سم اور اس کے بعد 


رہے۔ الفعاصء علتوت - اولاص ہر رہ مم العلوم قاھرہ۔ وں رھ برو رع بلس موی ازھر 


یونیور۔نی ہے فتوی دیاے لک از روئے شریعت بجلی کی کرسی یا آله "کردن زدنی (۵ ۵5ا٥‏ 011) 
یا اسے ھی دوسرے آلات ے سزائے موت دیبنے میں کوئی مصائفه نہیں ے ۔ ادا رالیکہ آله 
ایسا دو جس ے ہوٹت جلدی واقع هو۔ سہولت هو اور بالعموم ایسا هو که اس سے انسان بج 
٦‏ سے ۔ اور ایسا بوی لہ ہو کە امر ہے جرم ماله بن جاتا هو یا اے غیر ضروری اُذیب ملتی 
ھو۔ آله ”رد زدنی (0٥0غ‏ ]ا1ن ئ) ٢‏ استعمال تو اس لئے جائز ے کہ وہ بھی تلوار ى ٠ر‏ 
ایک بیز دھاری والا آله ے۔ اور برقی کرسی کا استعمال اس لئے جائزے کہ اس ہے موں 
ہالعسوم واقم هو جاتی ے۔ اس میں رم كا ملله بھی نہیں بٹٹا اور چلدی اور سرعب کے ساتھ 
سزا کا نفاذ ھوجاتا ے اور اس میں بحرم کو کوئی یر ضروری اذیت نہیں پہنچتی ۔ 

+۔ دیکھئٹے میاحث بھاری آلات سے فل) عمل قوم لوط؛ جاسوسی؛ حصور ے یہودی کو دو تھروں 
ۓ درمیان اس لا سر یھوڑ کر قنل کیا ۔ حصرت ایو بکر رضی الا عنہ ےۓ عمل قوم لوہ کے سرنکب 
کو علاےۓ كیا حکم دیا۔ اور اس ٌے بارے میں حضرت ابن عباس کا فتوی یہ تھا کہ اے گاؤں 
کے بلند ترین جگّھ سے گرایا جائے ۔ حضرت ابن زبیر فرماۓ تھے کہ اسے غلیظ ترین جگہ میں 
قید کیا جائے حتی کہ وہ اس غلاظت کی وجهہ ہے مس جائے ۔ اىام ابو یوسف جاسوس آۓ بارے 

میں فرماۓ ہیں کہ اس کی رد ازادی جائے۔ 


اسلامی نظام معیشت کی خصوصیات 
عحمد عظیم خان لدیم 
اگرچہ هر زساۓ ہیں عیشت کی اھہمیت سسلم رھی عے لیکن دور جدید 
ہیں معاشیات ۓ انسانی زندگی کے تقریباً عر پہلو کو متاثر کیا ہے ۔ لہذا 
معاشی استحکام اور اعتدال کے بغیر لە تو اسن و سکون کی زندگ میسر هو سکتی 
ے اورنہ ھی افراد کی سیاسی آزادی برقرار رہ سکتی ہہ ۔ اسی حقیقت کے پیشس 
نظر شاہ ولی اللہ ۓ ''حجذ اللہ البالغكء میں لکھا ہے ۔ ''چونکہ انسان مدنی 
الطبم ہے اور اجتماعی زندگی کے بغیر وہ اپنے لے لوازم حیات بہم نہیں پہنچا 
سکنا اور نظام نمدن کا قیام سرا سر السالوں کے باہمی تعاون پر موقوف ے 
اس لئے ان کو شرائع ہیں باہمی تعاون کا حکم دیا گیا ھے اور یه کہ سوسائٹی 
کا کوئی فرد بھی سوائے عذر معقول کے ے کارنه رے؛ هر ایک آدمی اپنے لے 
لوئی ایسا شغل اختیار کرے جو کسی نە کسی شکل میں نظام تمدن کو 
بہتر صورت پر قائم رکھنے کے لۓ مفید هو لہذا جب ہم حقیقت پسندی 
کی نظر ہے دیکھتے ہیں تو یہ بات بالکل واضح ہو جاتی ےہ کہ انسانی 
ذھنوں کا بنایا ھوا نظام معیشت خواہ وہ کیسا ھی دل کش اور دلقریب 
لیوں نہ هو انسانوں کے ھر گروہ اور هر طبقہ کے حقوق اور مفادات کا کفیل 
نہیں هو سکتا۔ کیونکہ انسانوں کا کوئی گروہ اور طبقه جو قالون بھی بنائے گا 
اس میں وہ اپنے بشری تقاضوں اور میلانات کی بناء پر طبقاتی؛ نسلی؛ وطنی؛ لولی؛ 

لی اور علاقائی سفادات کے باعث افراط و تفریط ہے حفوظ نہیں رہ سکتا ۔ 


لہذا دنیا کے دساتیر و قوائین اور ان کی تاریخ ہے واقف حضرات اس 


۲۲۲۰۱۸ 


٢ 
بات کو اچھی طرح ہے جاننے ہیں کھ سرمایہ دار مزدوروں کے حقوق اور مفادات‎ 
کو کما حقه پورا نہیں کر سکتا اور سزدور سرنایہ دار کے مفادات سے پورا پورا‎ 
انصاف نہیں کر سکتا۔ اسی طرح جمہوریت میں؛ اقلیت کی رائے کی کوئی‎ 
اھمیت نہیں ھوتی ۔ اور آمریت یا بادشاھی میں فرد واحد سب کچھ ہوتا ہے ؛‎ 
دیگر تعام افراد بالکل ے عیثیت اور ے اثر ھوےَ ہیں ۔ کیولکہ آسی کی زبان‎ 
ہے نکلا ھوا هر لفظ قانون کی حیثیت اختیار کر جاتا ے ۔ سرىایه داری نظام‎ 
نین احتماعی بفادات "کو قربان کر القرادی تفادأت گی تکئیل کی اتی ۓ)‎ 
غرباء اور ے سہارا لوگوں کو بالکل نظر انداز کر دیا جاتا ھے ۔ اشتراکیت‎ 
میں انفرادی حقوق و سفادات کی قربانی دی جاتی ھے اور انفرادی مفادات‎ 
اجتماعی مفاد کی بھینٹ چڑھ جاے ہیں ۔ گویا ھدایت ربانی کے بغیر انسانوں‎ 
کا بنایا ھوا هر نظام اسکملء ادھورا اور کسی خاص طبقه و گروہ کے حقوق‎ 


و سفاد کا ضاسن ھوتاے ۔ 


لیکن دین اسلام ایک عالمگیر دعوت اور مہ گیر القلاب کا داعی ے ۔ 
اور پہی وہ کاسل اور جامع نظام حیات سے جو انسانی زندگی کے تمام پہلوؤں 
کے لئے مکمل ھدایات سہیا کرتا سے ۔ جو انسانوں کے مذھبیء معاشرتی اور 
سیاسی پہلوؤں کے ساتھ ساتھ معاشیات کے متعلق بھی جاىع اصول و ئظریات 
اور معندل عەلىی نظام کا نقشہ پیشسش کرتا عے ۔ نیز اسلام ایک ایسے معاشرتی 
نظام کی نشائدھی کرتا ے کہ جس میں انسانوں کی انفرادی و اجتماعی ضروریات 
کی تکمیل بھی ہو سکے اور معاشرے کے افراد میں محبت و ھمدردی اور خلوص 
کے جذبات بھی سوجود رمیں ۔ گویا اسلام کا معاشی نظام ایسا بہترین نظام ے 
جو علمالععیشثت کے قدیم و جدید نظام ھہائے ہذھبی و عقلی کے تمام محاسن 
کو اپنے اندر سموئے ہوئے ہے ۔ اور دیگر معاشی نظاسوں کے سسسوم ائثرات 


۴۲۹ 


کے لئے ے نظیر تریاق ہے ۔ 


علاوہ ازیں یة انسانی ذھن کی اختراع نہیں ۓے کہ جس ىی بنیاد التقام 
یا منافرت جیسی خام کاریوں ہر رکھی گئی ہو۔ بلکہ یہ خالق کائنات کا دیا 
ھوا نظام ے ۔ جس ہیں نە تو پراے نظاموں کی طرح روحانی ضرورت سے آلکھ 
بند کی گئی سے ۔ اور نہ ھی جدید نظاموں اور نظریات کی طرح انسان کو 
صرف پیٹ کا بندہ بنا دیا گیا ے ۔ یعنی اسلام ۓے ایک بنفرد معتدل اور اءتیازی 
معاشی نظام عطا کیا ے ۔ جس کے ععلى نفاذ نے اس کی برکات اور عمدہ اثرات 
ظاھر ھوئے اور پوری دنیا ۓ ا ے بمسوس کیا ۔ کیونکہ ظہور اسلام سے قبل 
دنیا کا معاشی نظام بدحالىی کا شکار ہو چکا تھا ۔ جس کے متعلق شاہ ولی اللہ محدث 
دعلوی ۓ ”حجة اللہ البالفكء ہیں اس وقت کے حالات کا نقشہ ان الفاظ میں 
کھہنجا ے ۔ 


''اس زناۓ ہیں لوگوں ۓ عیشض و عشرت کو اپنی زندگ بنالیا تھا 
اور آخرت کو بھلا دیا تھا ۔ شیطان نۓ ان پر غلبہ پالیا تھا ۔ ان کی زندگ 
کا حاصل ھی يہ بن گیا تھا کہ ھر شخص سرنابہ داری اور تمول پر فخر کرےۓے 
لگا تھا۔ اور ھر فرد عیشض پسندی کے اسباب میں منہمک هو گیا تھا۔ لیز غلط 
وگمراہ کن عیش پرستی ان کے معاشی نظام کا اصلالاصول بن گئی تھی ۔ 
دلوں کا اسن و سکون ختم هوگیا تھا۔ عیش پرستی کے لئے زیادہ ے زیادہ 
سرنایه اور آسدئی کی ضرورت تھی جو هر شخص لو حاصل له تھی اس لے 
امراء و حکام نۓ معاشی استحصال شروع کردیا ۔ انھوں ۓ کاشتکاروں؛ کارکنوں 
اور پیشہ وروں کو اس قابل نہ چھوڑا کہ وہ اپنی ضرورت پوری کر سکیں ۔ 


اس سا ی استحصال اور فاسد معاشی نظام ے جمہپور کی یه حالت کردی تھی 


٣۲۳۲۲۰ 


٣ 
کہ ان کی تعام زندگی بداخلاقیوں کا نمونہ بن گئی ۔ ان کے نفوس؛ کینگی‎ 
اور خست ہے بھر گئے ۔ ان کی طبائم اخلاق صالحھ سے نفرت کرے لگیں ۔‎ 
جب اس سصیبت ے بھیانک صورت اختیار کر ی تو اس وقت اللہ تعا ی ےۓ اس‎ 
لد نام کی سے ظوااع ظط یز ومن ےسج سا‎ 
ایک اعلىی معاشی نظام پیش کیاءء ۔‎ 

گویا خالق کائنات کے عطا کردہ نظام حیات اور نظام معیشت کا نه 
کوئی بدل ہو سکتا ھے اورنہ ھی اس کے ساتھ کسی اور نظام کا پیوند لیا 
جا سکتا ھے ۔ ید نظام ہر لحاظ ہے جامع کاسل اور امتیازی حیثیت رکھتا ہے ۔ 
یہ سراسر عدل و انصاف ہے معمور ہے ۔ اور کسی خاص طلبقے یا گروہ ک رو 
وعایت یا امتیازی سلوک کرےۓ کی بجائے پوری انسائیت کے حقوق اور مفادات 
و ضروریات کا غضاسن ے ۔ چونکہ اسلامی نظریه کے مطابق تمام انسان اللہ تعاللی 
کے عیال ہیں لہذا اسلامی نظام میں کسی پر ظلم و ستم یا خصوصی مراعات 
کے لئے چور دروازہ کی بالکل گنجائش نہیں اور نہ ھی کسی کے حق کو 
خقم کرکے دوسروں کے حقوق ہیں اضافه کیا گیا ے ۔ بلکه یه ایک ایسا 
عادلاله اور ۔نصفانه نظام معیشثت ھے جس ہیں ھر السان کی معاشی؛ معاشرتی 
اور اخلاقی ترقی و بہبود کو مد نظر رکھا گیا ہے ۔ نیز اس کے معاشی نظام 
ہیں یه روح بھی سوجود ہے کہ معاشرے کے ہر فرد کے حقوق کی حفاظت 
بھی هو اور آپس ہیں محبت و پیار بھی سوجود روعےہ ۔ اسی لئے غرباء کہ حقوق 
کو پورا کرنا اسراء کے لۓ فریضہ اور نیکی قرار دیا گیا اور اسراء کے حقوق 
کو پورا کرنا غرباء کے لۓ ضروری قرار دیا گیا۔: گویا اس طرح سے معاشرے 
کے تمام افراد جسعد واحد کی طرح آپس میں تعاون کر کے معاشرے کو خوشحا ی 
اسن؛ چین اورمحبت و پیار کا گہوارہ بناسکتے ہیں ۔ 

بہر حال اسلام کے معاشی نظام کو سمجھنے کے لۓ اور اسے عملی 


٣٢۹ 


٣ 
طور پر افذ کرےۓ کے لئے اس کی تعلیمات کا فہم و ادراک نہایت ضروری بے‎ 
نے اختصار سے بيان کہا جاتا ے ۔ تاکھ اس کے بتنیادی اصول اور اس کے‎ 
اھم خصائص ساسنے آ سکیں ۔‎ 
: اھ هی معاشی وسائل کا خالق ہے‎ 

سب ہے پہلے اسلام اس حقیقت کو واضح کرتا ے کہ وہ تمام وسائل 
جن پر السان کی نعاش کا اآنحصار ےۓ سب الله تعا لی کے پیدا کۓے ھوۓے ھیں ے 
انسان ان ہیں فقط اسین کی حیثیت رکھهنا ہے ۔ جیسا که ارشاد ربانی ے ۔ 


هر الذی خلق لکم ما فِ الارض جمیعا۔ 


ا ھی ے جس ے تمہارےلۓ وه سب کجے پیدا کیا ے عون 
میں ہے ا 

لہذا اس ارشاد خداوندی ہے لوم هہوتا ھے کہ انسان ذراع پیداوار 
کے اکتساب اور استععال کے معاملے میں آزاد نہیں کھ اپنی من سانی کرتا 
ورهت لج افاو یزرد الام گ مرگ سر شر چان کر کو 
کسی بھی انسان یا جماعت کو یه حق نہیں پہنچتا کہ وہ دوسرے انسانوں 
کے لئے حلال و حرام اور جائز و ناجائز کے اصول وضع کرے ۔ بلکد یہ حق 
صرف خالق کائنات ھی کو حاصل ے کم وہ اپنی خلوق کے لئے جائز و اجائز 
اور حلال و حرام کے اصولوں کو مقرر کرے ۔ 


رہوبیت کبر ول : 
دین اسلام کا سب سے بنیادی اور اہم اصول و نظریه یہ ے کہ ربوبیت 
کبریٰ یعنی پوری انسالیت بلکہ تمام خلوقات کی پرورش اور ضروریات کی تکییل _ 


۲۰۲۰۲ 


٣ 
اللہ تعالی کے ذمہ ہے ۔ اگر وہ ذات خالق کائنات سے تو رازق کائنات بھی ہے ۔‎ 
لہذا قرآن حکیم کی سب ہے پہلی اور سب ے اھم سورہ فاتحد میں سب‎ 
سے پہلے یہی نظریة اور اسی کا تصور ملا ے کہ وہ ذات رب العلمین ہے ۔‎ 
اس کے علاوہ بھی دیگر کئی قرآنی آیات اور احادیث نبوی میں اسی نظرید کو‎ 
بیان فرسایا گیا ے ۔ نیز نظام ربوبیت کا اثر نظام کائنات کے ذرے ذرے‎ 
ہیں دکھائی دیتا ے ۔ لہذا ربوبیت کا سسشلهہ کسی خاص فرد یا قوم یا‎ 
جاس کے لئۓ خصوص و مدود نہیں؛ بلکہ ہر کافر و سوسن اور زین و آسمان کی‎ 
ہر لوق اس ہیں برابر کی حقدار ے ۔ جیسا کہ ارشاد ربانی ہے کہ ”بلا شک‎ 
تسہارا یہ حتی ہے کہ تم بنہاں نہ بھوکے رھو نە ننگے نە پیا ے اور نہ دھوب‎ 
کی تپش اٹمھاؤء ۔ (ترجمه ۔ القرآن . ہ ۔ہ٠) یعنی هر انسان اپنے ببیادی‎ 


چار اھم حقوق روٹیء پانی؛ کہڑا اور مکان کا حق رکھتا ہے ۔ 


حائز و ناجائز کی تفریق : 


اسلام چونکہ دین فطرت ہے ۔ لہذا معاشی پہلو میں السان کی ایک حد 
تک انفرادی آزادی اور حیثیت کو تسلیم تو کرتا ہے لیکن اس کے ساتھ ھی 
چند حدود اور پابندیاں بھی عائد کر دیتا سے ۔ تاکہ افراد خود غرضی میں 
بہتلا ھوکر اجنماعی مفاد کے لئے نقصان دہ نہ ہوں ۔ بلک معاشرے کا ھر فرد 
اہنی انفرادی آزادی کے ساتھ اجتماعی زندگی کے لے بھی مفید ثابت هو اور دوسرے 
افراد کا بہترین معاون ثابت ھو۔ یز اس حقیقت ے انکار نہیں ھو سکتا کھ 
اسلام کے لظام معیشت میں یہ بات موجود ے کہ جو فرد جتنا زیادہ کعائے گا 
اسی قدر جماعت کی خوش حا ىی ھوتی جائے گی۔ گویا قابل اور مستعد انراد 


زیادہ سے زھادہ کمائیں گے لیکن صرف اپنے لئے نہیں بلکہ قوم کے تمام افراد 


۲۰۲۳ 


ر2 


کے لئے کمائیں گے ۔ یه صورت پیدا لہ ھوسکے گی کہ ایک طبقہ ی کمائی 
دوسرے طبقوں کے لئے محتاجی اور مفلسی کا سب بے ۔ اسی چیز کے پیش نظر 
اللہ تعالی ےۓے واضح الفاظ میں فرنادیا۔: 

'”اے ایعان والو آپس ہیں ایک دوسرے کا سال ناجائز طریقوں ے ست 
کھایا کرو بجز اس کے کھ تمپارا لین دین آپس کی رضا سندی ہے هو اور تم 
خود اپنے آپ کو ھلاک له کروء ۔ (سورہ نساءم) 


حق معیشت میں مساوات : 
اسلام کے معاشرتی نظام ہیں یه نظريه بنیادی حیثیت رکھتاے کهھ 
کائنات میں هر جاندار کی معاشی ضروریات کی کفیل اللہ کی ذات کپ وڈ اہ 
تعالے کے پیدا کئۓے هوئے اسہاب معیشت ہیں هر جاندار کو فائدہ اٹھاے کا 
مساوی حق ہے ۔ اس حقیقت کو قرآن محجید ان الفاظ میں بیان کرتا ھے ۔ 
''زسین پر چلنے والے ھر جاندار کے رزق کی ذمه داری اللہ کے ہاتھ میں 


ےی ٢٢٤‏ ۔ عو ِ)( 


لہذا اللہ تعا ی کے اس سنشاء کو پورا کرۓ کے لۓ اسلامی حکومت 
پر یه ذمه داری عائد ھوتی ےہ که کوئی فرد حق معیشثت سے مروم لە رھہ۔ 
بلکة هر فرد کو حصول معیشت کا مساویانه حق دیا جائے تاکھ وہ اپنی صلاحیتوں 
کو کام ہیں لا کر اپنی روزی باعزت اور حلال طریقے سے کا سکے ۔ اور جو 
افراد معذوراورے بس هوں ان کی روزی کا انتظام کرنا بھی اسلاسی حکوست کا 
فرض ہے ۔ اسی لئے حضرت عمر فاروق رض ۓ اپنے زسالهٴ حکوست ہیں ہر نو سولود 
بچے کا وظیفه مقرر کر رکھا تھا۔ نیز اھل ثروت پر یه بات ضروری ھوجاتی ے 


کھ وہ اپنے اسوال ہے غرباء اور محتاجوں کی معاشی ضرورت کو بدرجه کفایت 


۲۰۲۰۰۳؟ 


۳٣‏ یت 


پورا کریں ۔ تااکد معاشرے کا کوئی فرد بھی اپنی بنیادی ضروریات ے روم 
تھ رۓغے۔ 


درجات معیشت : 


اسلای تعلیم کے لنقطھٴ' نظر ے یہ بات بالکل عیاں ھوجاتی هے که 
اگرچہ حق سعیشت ہیں تمام افراد مسساوی حیثیت رکھتے هیں لیکن درجات معیشت 
ہیں مساوی نہیں که سب کے لۓ سامان بعہشت ایک ھی طرح کا ھو۔ لیکن 
یه ضروری ے کہ سادان معیشت سب کے لۓ ہو اور معاشرے ہیں ھر ٹگرد 
بنیادی ضروریات میں خود کفبل ھو۔ لہذا اسلام کے نظام بعیشت ہیں یہی 
روح سوجود ھے کہ ۔ہاشرے کے تمام افراد معاشی لحاظ ہے دو گروموں ہیں 
لہ تقسیم هو جائیں ۔ یعنی ایک گروہ کے پاس پورے معاشرے کی دولف سمٹ 
کر آجائے ۔ اور دوسرا گروہ اپنی بنیادی ضروریات ہے بھی حروم هو جائے ۔ انسانوں 
کے درجات سعیشت کے تفاوت کو قرآن حکیم ان لفظوں ہیں بیان کرتا ے ۔ 
''دنیوی زندگی ہیں ہم ےۓ لوگوں کی سعیشت ان کے درببان تقسیم کردی ے۔ 
اور اس کو اس طرح کر دیا ے کہ بعض کو بعض پر درج سعیشت میں فوقیت 
حاصل ےء۔ (سورۃالزخرف آیت ہم) 

معہشت ہیں تفاوت درجات کی ایک یہ بھی سصلحت ہو سکنی ےہ کهھ 
صاحب ثروت افراد مال و دولت کو اپنی ملکیت حخیال لە کریں بلکہ دوسررں 
کی ضروریات کا بھی خیال رکھیں ۔ نیز درجات سعیشت کا تفاوت معاشرے کے 
دوسرے افراد کو حروم معیشت بناۓ اور ذاتی اغراض کی خاطر دوسروں کو 
ظلم و ستم کا نشانہ بناۓ کے لۓے نہ ھہو۔ لیکن اس کا یہ سطلب بھی نہیں کہ 
اس طرح سے معاشرے کے لوگوں کو دو طبقات میں تقسیم کردیا جائے جس کی 


۲۰۲۰۶؟ْ 


۳ 
وجد ہے ایک کی ترقی دوسرے کے فقر و فاقہ اور افلاس کا سبب بن جائے۔ 
احتکار و اکتناز کی حرست 


اسلام کے معاشی نظام ہیں وہ اصول و ذرائم قطعاً اقابل تسلیم ہیں 
جن ہیں احتکار و ٦ٹتناز‏ ی کوئی بھی صورت پیدا ہو سکتی ھو۔ کمونکهہ 
ان کی وجہ ہے سال و دولت پھہلنے اور تقسیم هھوے کی بجائے سمٹ کر چند 
ہاتیوں اور تخصوص طبقوں ہیں محدود ہھوجاتا ے اور اس بنا پر معاشرے کے 
دوسرے افراد ہفلوک الحال ہو جاۓ ہیں ۔ لہذا دین اسلام ۓے احتکار و اکتناز 
کی تمام صورتوں اور ذرائم کو خقم کرۓ کے لۓے کئی اخلاقی اور قانولی 


اصول پیشس کے ہیں ۔ دثاڑ زکوة؛ وراثت؛ عشر؛ سصدقات اور فطرالہ وغمرہ 


کے طریقوں کو افذ کریۓۓ کا حکم دیا گیا ہے ۔ یز سود؛ جواء قمار سٹهہ بازیٴ 


اور ایسے تمام طریقوں کو سنوع قرار دے دیا جن کی وجه ہے احثکار و اکتناز 
کی لوئی بھی صورت لکل سکتی هو اس لۓ قرآن مجید ۓ واضح طور پر فرمایاے ۔ 
”جو لوگ سوۓ اور چاندی کو خزانه بنا رکھتے ھیں اور انہیں اللہ تعالے 

کی راہ میں خرچ نہیں کرے ان کو دردناک عذاب کی خوشخہری سنادو؛ ۔ 
(سورہ* توب آیت م۴( 
اسلام ے افراط و تفریط ہے بچ کر ایک متوازن اور صحت مند معاشی 
پروگرام دیا جس ہیں لہ تو انسانی معیشت کی ضرورت کو نظر انداز کیا گیا ہے 
ابر نہ ھی نئے نظاسوں کی طرح روحانی اور اخلاقی پہلو ہے آنکھ بند کی گئی 


خوبیاں سوجود ہیں ۔ اور ان کی برائیوں ہے وہ بالکل سبراء رھے ۔ اس لۓ اسلام 


۲۱٦ 


ظ۸ 


کے معاشی نظام میں کوئی ایسا کاروبار جائز نہیں جس کی وجھ ہے فاسد اور 
ےج اعقدال نظام ىعیشت وجود میں آئے یا محنت اور معیشت کے لئے جائز جدو 
جہد ے حقیقت ہو کر رہ جائے ۔ گویا اسلام محنت اور سرمایہ کے دریان اعتدال 
اور بہترین توازن پیدا کرے عادلالہ معاشی نظام کی تعلیم دیتا ے ۔ 


معہشت میں اخلاقی اقدار: 


اسلامی تعلیمات کے ۔طابق انسان صرف حیوانی غروریات کی تکیل 
کے لئے ھی نہیں پیدا ھوا بلک ا سے مقام خلافت کے لئے پیدا کیا گیا ہے ۔ 
اور اس ہیں وہ اوصاف رکھے گے ہیں جنہیں بروئے کار لاکر مقام خلافت 
و شرافت کا حصول نہایت سہل هوجاتا ہے ۔ لہذا اسی بنا پر انسانیت کے لۓ 
ضروری ہے که حصول معیشت کے ساتھ ساتھ اخلاقی اقدار کو نظر انداز نه کیا 
جائے بلکہ انہیں بنیادی اور اہم حثیت و مقام دیا جائے ۔ تاکھ انسان حقیلی 
طور پر شرف انسائیت سے مزین ہو سکے اور انسان و حیوان میں فرق و ابنیاز 
پیدا ہوسکے جس کی وجہ ہے ھر فرد کی معاشی ضروریات بھی بہ طریق احسن 
پوری ہوں اور شرف السالیت کے مقام و مرتہ کو حاصل کیا جا سکے ۔ 
لہذا علانه اقبال ۓ بھی اسی لئے اشتراکیت و سرمایہ داری کی حخالفت کی ے 
کہ وہ اخلاقی اقدار ہے بالکل ے کانہ ہیں اور ان کے نزدیک جب تک معاشی 
جن و جہد میں اخلاقی اصول شاسل نہیں کئے جات معاشی زبوں حا ی ہے 
چھٹکارا محال ے ۔ لہذا وہ فرماےۓ ہیں سرىايه داری نظام میں ایک دوسرے 
پر سبقت لے جاے کا ئقص ہوجود ۓ اور انسان جانوروں کی طرح ھوجانا ے ۔ 
لیز سرىایه داری نظام ہیں معاشرہ افراط و تفریط ہیں مبنلا ھوجاتا ہے ۔ ایک 


گروہ انتہائی اہر اور دوسرا انتہائی غریب؛ جس کے نئنتیجہد میں آقا اور غلام 


۳۲۶َ۲۰؟۔ 


۹ 
کا وجود رونما هوجاتا ھے ۔ اشتراکیت ہیں مساوات شکم کو تسلیم کیا جاتا 
ے_ اور ید بھی اخلاقی اقدار نے بیگانہ ہے ۔ لیکن اسلام اس افراط و تفریط 


ہے مبراء ےے۔ 


دنیا و آخرت : 

اسلام ۓ یه بھی نظريه دیا که دنیا دارالعمل ہے اور یه آخرت کی 
کھیتی ے ۔ لہذا هر انسان کو اپنے اعمال کی بناء پر جزاء و سزا ملے گی۔ 
گویا اس لحاظ ہے انلسانی زندگی کا ہر لمحہ قیعتی سے ۔ اور انسان کے لۓ 
صرف پیٹ ھی کا سثله نہیں بلک دنیا و آخرت میں کامیابی و کاسرانی کے لے 
2 پہاو مد نظر رھنے چاھیش ۔ تاکهھ انسانی سوچ توجد صلاحیتیں اور قیمتی 
زندگی صرف معیشت کی نڈذر ہو کر نه رہ جائے ۔ گویا عمدہ اخلاق؛ بلند کردارہ 
اچھے اعمال اور صحیح ایمان و یقین کی صفات بھی ساتھ ساتھ ھوں تاکہ هر 
فرد ان اوصاف کو ساتھ رکھ کر عزت اور حلال کی روزی کما سکے؛ آپس میں 
حبت و اتحاد کا جذبہ هو اور خوشحال معاشرہ وجود میں آسکے ۔ بہر حال اسلام 
کے معاشی نظام ہیں باھمی تعاون و اشتراک عمل نہایت ضروری ے تاکھ 
صالح اور عادلالہ معاشی نظام قائم ہو سکے ۔ 

نیز اسلام کی تعلیم وحدت و اخوت کی علمبردار ے اور ان تمام ذرائع 
کا سدباب کرتی عے جو معاشرے کو مصنوعی طبقات میں تقسیم کردیں ۔ 
لہذا معاشی لحاظ ہے بھی افراد کے ختلف گروھوں کا پیدا هوجانا اسلام کی 
ریع کے خلاف ‏ ۔ اور دین اسلام ایسی باتوں کو کسی صورت میں بھی 
برداشت نہیں کرتا۔ 


۲٢۸ 


نظام فتوت کے چند منابع 


نظام فقوت یا جواں مردی کو اخیت؛ فروسیت اور کئی دیگر ناموں ہے 
پاد کرۓے ہیں ۔ یه لیمثی اور باھمی تعاون و یکانگت کا ایک نظامتھا جو تہسری 
صدی مجری سے گیارھویں صدی دجری تک باقاعدہ نافذ اور ۔.تداول رػا۔ 
فتہان؛ جوانمردوں یا اخمان کے رفاعی کاسوں کا تعارف ہم نےۓ کوئی آلی سال 
قبل پیش کیا تھا (ىاھنامہ فکر و نظر اسلام آباد اپریل و مثی .ے۹ رع) یہاں 
گفته را باز گفتنء کی ضرورت نہیں ۔ مگر اکثر حضرات نظام فتوت کی حامل کتابوں 
کا پوچھا کرۓ ہیں ۔ اس لئے رسائل فتوتیہ یا فقوت اموں کی سات ستقل 
کتابوں کا مختصر تعارف پیش کرنا یہاں مقصود ے ۔ 


فقوت و جوانمردی کے بارے میں کئی کتب ہیں اقوال ھی مذکور نہیں؛ 
باقاعدہ ابواب بھی متعین کئے گئے ہیں ۔ مثلاٌ عبدالرحمن السلمی نیشاہوری 
(م ۲مھ) کی طبقات الصوفیینء اسىام ابوالفاسم قشیری (م ۰+جمھ) کا رساله 
القثیریہ تام نرالان' رازی(م نے چھ):ی ایر ۶ ران اشزیلہ نم 
شہاب الدین سہروردی کی تالیف؛ عوارف المعارف؛ (یة تمام کتب غربی ہیں 
ھیں) اور شیخ محمود آسلی (م مم ەے ھ) کی فارسی کتاب ”الفائس الفنون:. 
پر ایک آکاہ ڈال ی جا سکقی ےے۔ ان کتب ہیں نظام فقوت کے نظر ی اور عملی 
پہلوؤں پر کافی لکھا گیا ے؛ گر ید اس سوضوع کی سستقلکتابیں پھر نی 
نہیں ہیں ۔ دراصل تصوف اور نظام اخلاق کے ذکر سيں ضمناً فقوت پر بھی 


"۲ء۰۹٤١‎ 


۱ 
لکھا گیا سے ۔ نظام جوانمردی کے بارے ہیں کئی زبانوں میں مستقل تحقیقات 
بوجود ہیں؛ مگر اساسی کتب عربی میں سلتی ہیں یا فارسی میں ۔ مخطوطات 
کی فراوائی ہے قطع نظر؛ مطبوعه فتوت نانے راقم الحروف کی دسترس میں صرف 
سات ہیں ۔ ایک عربی ہیں ےہ اور بتیة فارسی میں ۔ ان کتابوں کا ختصر تعارف 
ھی اس مقالے کا مقصود سے ۔ مگر نظام فنوت کے موضوع کے باررے ہیں فتوت 
نامةه سلطانی (نمبر ے دیکھیں) کی ابتدائی فصول کے ختصر اقتباسات ترجمھ 
کر کے نقل کردیں : 

او ا علم جوائمردی کا موضوع انسانی نفس ے کیونکە افعال 
بد کے ارتکاب یا پسندیدہ اعمال کی الجام دھی کی لسبت اسی سے کی جاتی ہے۔ 
اس علم کا مقصد يہ ے کہ نفس انسانی تزکیه و تصليه کو اپنا وقار و شعار 
بنائے تاکه قد افلح من زکهھا و قد خاب من دسمھاء رو ۔ .۱ |/::۰) کے قرآئی 
فرمان کے مطابق صاحب نفس کی نیک نامی اور نجات کا سامان میسر آسکے ۔ٴ۔ . 
عرف عام کی اصطلاح کی رو ے فقوت یا جوانمردی یہ ہے کہ انسان اوصاف 
حمیدہ اور اخلاق پسندیدہ کا حامل ہو اور فضائل و اوصاف میں وه دوسروں ے 
متاز تر ھو۔ مگر خواص اس بات کو یوں بیان کرے ہیں کم فتوت فطرت 
انسانی کو منور و متجلىی کرنا سے تاکہ فضائل رذائل ہر غالب آجائیں . . , 
فنوت ایک پر وقار روش سے اور یه توحید و تصوف کا ایک شعبہ ے۔ مگر یه 
ایک عملىی روش سے اور نظری طور پراس کی تعریفات ہے تشنی لہ ھوگ؛؛۔ 
خواجہ کمال الدین عبدالرزاق کاشی بے اپنی عربی کتاب (دیکھیں نمبر م) ' 
ہیں فپرىایا ےہ : 

علم الفتوۃة علم لیس یعرفہ اف العی 'ہیث 

و کیف یعرفه من لیس یشہدہ و کیف یعرف ضوہ الشمس مکفوف 


۲۳. 


ےمد و 


۴۳۴٣۲۴٣‏ سم 
0 


عطار کے اشعار نقل کئے ھیں کھ : 


دید دل از فقوت روشن است روہ جان از فتوت گلشن است 
گر بود علم فتوت بر سرت ھر زساں بخشد صفای دیگرت 


شیح سہروردی کے دو فتوت ناہے : 


شہخ الاسلامء ابو حفص شہاب الدین عمر سہروردی (م مھ |٭۱۰۳ء) 
اپنے عصر کے بہت بڑے صوفی اور مصنف تھے ۔ عوارف المعارف ان کی نعروف 
تصنیف ے ۔ ان کی جار دوسری تصائیف بھی ے حد اہم انی جاتی ہیں ۔ 
جذب القلوپ ا ی مواصلة المحبوب؛ رشف النصائح اعلام الةی اور اعلام الہدی۔ 
ان عربی کتابوں کے فارسی ترجے موجود ہیں ۔ ان کی بعض تصائیف اردو اور 
دیگر زبانوں ہیں بھی ۔نتقل ہو چکی ہیں ۔ آپ ۹٘ھ۔ ١۱۱۰ء‏ میں زنجان 
(ایران) کے ایک سوضع سپرورد ہیں پیدا ھوئے ۔ جوائی ہیں بغداد تشریف 
لے گئے اور وہاں اپتے ماموں ابو النجیب عبدالقاھر سہروردی (م ٭٥ھ۔‏ ۸٦۱۱ع)‏ 
کے سید ہوئے ۔ ان کے پیران طریقت میں سید عبد القادر گیلائی )(م تقریباً ؛٭ہہ٭ 
۱۰ء بھی شاہمل تھے ۔ شیخ سہروردی ۓ بغداد میں ایک خالقاہ قائم ک 
اور ہدتوں ارشاد خلائق کا کام انجام دیا۔ وہ بغداد میں می سدفون ہی"ں -۔ 

شہخ سپروردی کے دو فارسی فقوت تانے موجود ہیں ۔ جرسن مستشرق 
فرانٹز تیشز ہۓ اپنے مقالوں میں انہیں متعارف کرایا تھا(ر)۔ ۳ے۱۹ء سس 
مرتضی صراف ۓ ”رسائل جوانمرداں؛؛ کے عنوان ہے جو چند فلوت ناے 
تہران سے شائع کرائے؛ ان میں یہ دونوں کتابیں بھی شامل هیں ۔ سپروردی 


ےۓ عوارف المعارف میں بھی فقوت و جوائمردی ہے بحث کی ے؛ سگر ان کے 


۳۳۱ 


۳م 
یەدو فقوت ثانے مظہر ہیں که انہیں اس مسلک سے عیر معمولی دلچسہی 
تھی ۔ ان کی ان کتابوں کے خطوطے کتب خانه ایاصوفیا (استنبول) میں موجود 
ہیں ۔ ایک تحفصر فقوت نامہ عے (مطبوعه ۳, صفحے) اور دوسرا خاصا مفصل 
(مہ صفحات) ایسا معلوم ھوتا ہے کدف پہلا شیخ موصوف کی تحریر ے اور 


دو۔را ان کی املاہ 


ر ۔ ختصر فتوت نامہ (انشائے سہروردی) 
فرساے ہیں کہ فقوت کا رواج حضرت شیث بن حضرت آدمی ‏ سنت 
ہے ھوا ے۔ حضرت شیث ے حد عبادت گزار تھے ۔ اس طرح انہیں اپنے کاسوں 
ہے زیادہ دوسروں کے کاسوں کی فکر تھی ۔ حضرت آدم ے اپنے بیٹوں ہے فرمایا 
تھا کہ شیث کی مدد کیا کرو کیونکہ ا ے اپنے کاسوں کی انجام دھی کا خیال 
نہیں رھتا۔ ان کے زساۓ سے حضرت ابراعیم کے عہد تک فتوت اور طریقت 
ایک تھیں ۔ انھوں ۓ دونوں کے جداٴ"لہ خرقے متعین گئۓے؛ اور دونوں کے ظاھری 
اور باطتی آداپ نقرر فرمائے ۔ ظاھری آداب ہیں حلال و حرام کی تمیز اور اعضائے 
فعال کا برے کاسوں ہے روکنا ھے ۔ مثلاٌ سمع و بصر اور دست و ہا کا پسندیدہ 
کاسوں میں مشغول رکھنا اور زبان و دھان ہے غیبت و بہتان و بدکلاسی اور 
حرام خوری کا کام نە لینا۔ باطنی و قلبی صفات کو وہ سخاوت: سہربانی؛ توافع؛ 
عفو عظمت اور صحوکہتے ہیں ۔ فرماۓ ہیں کہ فتوت: خلت ابراہیم ہے ۔ 
انھوں ۓ یه روش اپنے فرزند حضرت اسماعیل کو سکھائی اور یوں لسلا بعد 
نسل يە سلسله حضرت محمدص پر سثتہی اور کاسل ھوا۔ آپ کا يہ قول ھی جو 
ایک حدیث ہے مستعارے فقوت کا مظہر کال ہے کہ سسلمان وہ ے جس کی 


زبان اور ھاتھ ہے دوسرے مسلعان حفوظ رهیں ۔ نبی اکرم کی سخاوت اور سپربانیاں 


۴۳ 


مم سمہ 


سسلم و غیر سسلم سب کے لۓ یکساں طور پر وقف رہیں ۔ آپ کی سنت فلوت 
سے یوں توسب ستٹتفید ھوئے ھیں؛ دگر حضرت علىرضف ے اس مسلک کے آداب 
سیکھنے میں تخصص حاصل کیا ۔ چنانچہ فتوت کو میراث على قرار دید 
نا مناسب نہیں ے ۔ 
٢‏ ۔ مفصل فتوت نام (املائے سہروردی) 

شیخ سہروردی فرماے ہیں کہ فلوتء فنوے سے سشلق ہے ۔ ھر پسندید 
کام فقوت سے ۔ اگرچہ فنوت میں اور شریعت؛ طریقت اور حثیقت میں کوئی 
بفائرث تین مگر اس لک کی عداگاته آدابا وی رکھے گئے میں مآ 
بھی انھوں ےۓ حضرت شیث تا حضرت حعد ص فنوت کی تاریخ بیان کی ہے ۔ میلمہ 
فقوت کے بنیادی حروف تین ہیں ۔ (ف: ت؛ و) اور شیخ موصوف ے ان سے بھی 
بحث فرسائی سے ۔ انھوں ۓ یم اییے الفاظ لکھے جو فء تہ یا و کے آغا 
ہے بنئے ہیں (ے ف کے م۱ ت کے اورم و کےم) اور وہ اس سسلک کے معترف 
بھی ہیں : ”اف؛؛ ے فتوح؛ فصاحت؛ فراغت؛ فہم؛ فراست؛ فعل ''ت:ء ہے توکل؛ 
توبە؛ توافع ؛ تصدیق ؛ تصور تحمل؛ تطوع؛ تہجد تلطف؛ تب رک؛ تصرف؛ 
تمکین؛ تفکر؛ تسکین۔ 'و ء سے وفاء ورعء ولایتء وصلت ۔ 

وہ نام نہاد فتیان اور اخیان کے شاکی اور ناقد بھی ہیں ۔ فرساے ہیں کهھ 
سیاہ کاروں؛ سغروروں اور جاھلوں کو فقوت ہے کوئی لسبت نہیں ہو سکتی۔ 
فقوت کا مظہر يہ حدیث ہے کہ ”تخلقوا باخلاق اللہ (اللہ کے اخلاق ایناؤ) 
اس فقوت نانے کے دو اصل جملے ملاحظه ھوں : 

''فتوت راہ نمائی است بە جمله طرائثق خوب و نزدیک کنندہ است بانبیاء 
و صدیقان و شہیدان و اولیا و بہشت و بہ حق سبحانه و تعال ی۔ پس از ھمیں 


۴۳؟ُ۲۰"؟ 


- 
است که فقوت بر ترین جمله طریقہ عاستء (زرسائل جوانمرداں صفحه۔ )۱٠١‏ 

”کمال فقوت چنانکہ حقیقت حق است باری تعا ی راست و در خاصان 
ایزد عز شانه مصطفی عليه السلام راست؛ (ایضاً صفحہ )۱٠۱‏ 

اس فتوت لانے کے مٍ باب ہیں اور آخری باب تربیت جوانمرداں کے 
آداب کے لئے ختص سے ۔ کاب کے ''ابقدائیەہ؛ میں آپ نۓ لکھا ے : 

”راہ فقوت پر چلناکسی بدکردار کے بس کی بات ننہیں۔ حلال اور حرام کی 
تمیز له کرۓ والےء حرام پر نفس کو مقتوجە رکھنے والےء روز وشب ھوی و ھوس 
زدی گزاریے والے؛ دینار و درھم کے بندے اور مغرور لوگ اخی اور فتّی 
کہ ام ہے ے شک موسوم ھوے رھیں؛ اس مسلک ہے ان کا کوئی تعلق نہیں 
ے۔ جوانمرد وہ ے جو نیک اور پاک دامن ہو اطاعت حق اس کا شیوہ هو 
شریعتء طریقت؛ حقیقت اور معرفت کا جویا هو اور ان چہار کالہ راستوں سے دور 
لہ هٹے۔ پنچگله نماز ادا کرے؛ فرض اور نفل روزے رکھا کرے اور شب 
زندہ دار هو نگر اتنی دین داری ماضی کے فتیان کا شیوہ رھا ے ۔ جوالمرد 
وہ ے جو محنت ہے روزی کمائے؛ اھل و عیال کو کھلائے اور مساکین کی 
بھی اعالت کرے۔ اگر عجرد ھو تو اپنی ضرورت ہے فاضل مال کو ١ے‏ ایثار 
کر دینا چاھیۓ ۔ ا سے چاے کھ نیک ہو اور نیک کی دوسروں کو بھی تعلیم 
دے ۔ ام بالمعروف اور نہی عن المنکر بھی جوائمردوں کے کاموں میں سے ے؛؛۔۔ 
٣۔‏ کتابالفتوۃ لا بن المعمار الحنہلی 

این المعمار حنبلىی (م ٭مہھ) بغداد کے ایک جوانمرد عالم تھے ۔ نظام 
جوانمردی و فقوت کے بارے میں ان کی واحد عربی کناب ابھی شائم ہوئی ے۔ 


مجموعی حیثیت ہے یہ کتاب فارسی کی ھر کتاب جوالمردی ‏ ہے جامع آتر ہے ۔ 


م۲۰۰۴ 


۴٦‏ کے 
اس میں فقوت کی حاص اصطلاحات بھی موجود ہیں ۔ فارسی کے کسی فقوت 
ایے میں یہ اصطلاحات سوجود نہیں ہیں ۔ البقہ شمس الدین محمود آسلی ۓ 
نفائس الفنون فی عرائس العیون میں انھیں تقریباً اسی ”'کقاب الفتوە؛ کی 

طرح لکھا ے۔ (دیکھیں ساہناہ فکر و نظر اسلام آباد شی .ے۹ ۱ع)۔ 


یھ کتاب م٥وع‏ ہیں بغداد ے شائم ھوئی ۔ ڈاکٹر مصطفی جواد 
سرحوم کے مفصل مقدہے ہۓ اس کتاب کو چار چاند لگادئے ہیں ۔ فقوت امہ 
سلطانی کے فارسی مقدنے میں ڈاکٹر محمد جعفر حجوب ے اس عرپی بقدیے ہے 
بھر پور استفادہ کیا ھے ۔ ڈاکٹر مصطفی جواد نے اپٹے مقدہے میں فقوت کے 


نام سے موسوم قریباً جملہ تحریکوں کا ذکر کردیا ہے ۔ 


”کتاب الفتوہء ایک اعتبار ہے نظام فقوت کے زرین عہد میں لکھی گئی ۔ 
بغار غامی خایقة: الا لین اھ زیر کیہھ) اے رت اوز ان کی 
سر پرستی کی تھی ۔ خلیفہ ۓ معاصر سسلمان بادشاھوں اور حاکموں کو فثوت 
نامری کے خاص لباس اور خرقے بھی پہنوائے تھے ۔ مختلف شہروں میں اس 
خلیفہ ےۓے رفاھی کاسوں کا تداول کروا کر نظام فقوت کے عملىی نموۓ فراھم 
کۓے تھے ۔ بغداد کے یثیم خانوںء صسہقالوں اور سہمان خانوں وغیرہ کی کیفیت 
این کثیر کی 'الکاسل فی التاریخ؛ میں ملاحظہ کی جاسکتی ہے ۔ کتاب الفتوہ 
فنوت اصری کی ءعرف ہے اور پورے نظام فقوت کی بھی ۔ 

این المعمار پہلے دین اسلام کی اساسی اخلاقی تعلیمات پر روشنی ڈالنے 
ھیں جن سے نظام فقوت منشعب ھوا سے ۔ پھر وہ نظام فقوت کی تاریخ لکھتے 
ہیں ۔ فرساے ہیں کہ نبی ا٦کرم‏ کی ذات گرامی فقوت اور ایثار کا نمونہ ہے ۔ 


سہرت پیغاسبر ہے جعلہ صحابہ سستفیض ہوئے گر حضرت علىی فتیان کے لۓ 


۰؟ً 


م۳ 
بھی ایسے هی قابل توجهھ رھے ہیں؛ جس طرح صوفیا کے لئے ۔ صوفیا کے بعض 
۔اسلے حضرت ابوبکر صدیق سے بھی ملتے ہیں سگر فقیان کے خرقے حضرت علی 
سے ھی متصل ہیں ۔ نظام فنوتء فتیان کی ککوشش ہے جملہ سلمان آبادیوں 
ہیں مروج رھاء مگر بعض مقامات پر اس نظام کے ذریعے ایثار شجاعت و 
نہامتء اور دوسروں کے ساتھ عملىی تعاون کا سظاعرہ زیادہ ہوتا رہا ے ۔ خلیفه 
عباسیء الناصر لدین اللہ ے سسلعانوں کی وحدت و یک رنگی اور ان کی اجتماعی 
وت کی ہوجود گی کی خاطر اس نظام کو مفید جانا اور سرکاری طور پر اس کک 
با اوس سی ایت کاف مان لعاف غرامرداما اصال ق 


فصیل بتقاے ہیں ۔ 


'کتاب الفتوہ؛ ابواب اور فصول میں ماقسم ے ۔ اس میں فنوت کے 
آداب اور شرائط مذ کور ھیں ۔ اس نظام کی ایجابی اور سلبی خصوصیات تفصیل 
کے ساتھ مذکور ہیں ۔ یہ بات دلچسپ ےہ کہ مصنف کی نظر میں دنکا فساد 
کرۓ والےء چور بازاری کے مرتکب اور گراں فروش لوگ نظام فتوت کے رکن 
نہیں بن سکتے۔ کتاب میں اشعار تمثیلات اور حکایات بھی ملتی ہیں ۔ ان 
حکایات میں فقیان کے ایثار اور ان کی نیکو کاریوں کا بیان ملتا ھے ۔ 
م۔ فتوت فامة ء شیخ زرکوب : 

شیخ نجم الدین ابوبکر محمد طاھری تریزی (م برےھ۔ ٣۱ّ۱ع)‏ 
سانویں آٹھویں صدی ھجری کے باکمال صوفیا ہیں سے تھے ۔ ان کے حالات زندی 
بہٹ کم معلوم ہیں ۔ ابن الکربلائی کی کتاب ” روفات . الجنان و جنات 
الجنانء؛ (جلد اول) میں ان کے ضروری کوائف البتہ مل جاۓ ھیں ۔ وہ سہروردی 
طریق کے صوفی تھے ۔ اسی کتاب (روضه چہارم) ہے ان کا سال ولادت رمہھ۔ 


۲۳۲ 


ھ۸" 


٣ھ‏ مستبط ہوتا سے ۔ ان کا فقوت امہ ”رسائل جوالمرداںء؛ کے کوئی 
رم صفحات کو عیط ے (صفحه ہ٠‏ تا ہ,م)ء لیکن بظاہر یہ ان کے اصل 
فقوت امہ کی تلخیص سے (م) اس فقوت نامےمیں وہ اپنی ایک منظوم کتاب صحبت 
لام کا ذکر کرے ہیں نگر وہ اپ اپید سے ۔ فقوت امہ ہیں مصنلف کے بمتعدد 
فارسی اشعار بھی سلتے ہیں اور ان ہیں نظام فقوت اور اس کی بعض خصوصیات 
کو تتعارف کرایا گیا ے سلا: 


فقوت شیوہ ہر بی ادب نیست 
فقوت چیست ؟ نرک جہل گفتن 
فقوت جیست ؟ در بازار سعنی 
بمعنی آفرینش یک وجود است 
فقوت فرض کردی جوں دھانی 
فقوت گلستانی دان سراسر 


کسی کش چشم معنی باز باشد 


فقوت بوستان و شرع چوں تحم 
نهە هر کورا فقوت دار خوانند 


مم جارا زہین گویند لیکن 
اگرچہ هر در روارید باشد 
بہر صد سال مردی را تواں دید 
فقوت داررا در ھر دو عالم 
فنوت درآں باشد کہ اورا 
فقوت درآن کودل نواز است 


اگر خود یم ائی ملک دارد 


۲۳ 


پیٹھ پیغامبران است 
که جاھل درفثوت بدگان است 


ننوت 


زاخلاقٰ حمیده کاروانك است 
قلوت آفرینشض را دھان است 
سروت اندرو ھمجو زبان است 
وت ھمچو گل در گلستان اس 
فقوت درهمهہ اشیا روان است 
طریقت جوں در حخت بوستان است 
فنوت را بہر معنی ضمان است 
زسین خارو جای گلستان است 
زدرتا باشبہ(م) فرقی عیان است 
کہ در دین قبله خلق جہان است 
آزار عزوخدمت برسیان است 
اگر مال است و گرجان درمیان است 
فقوت دارآن کو دلٴ ستان است 


فتوت دار دائم میزبان است(م) 


۴۹ 
اگر خود ہمان ہست است وکافر فقوت دار خاک میہمان است(ہ) 
جہاں را خلق ھم چون گلەء دان فتوت دار مانند غبان است(ہ) 
کتاب کا ایک طویل تد ھے (مفحهہرہم تا یبرر) جس میں شیخ موصوف 
حقتوق عبودیت)؛ نظام فنوت یىی تاریخ ء انیاء و صحابه یی فنوت؛ سیرت رسول 
کے جوائمرداله پہلو (یوں تو ساری سیرت پاک جوانمردی کی ھی تفسیر و توضیح 
کہی جا سکٹی سے ) اور حکایات فتیان پر روشنی ڈالتے ہیں ۔ وہ جان و سال یک 
قرہانی کی اھمیت بتاے ہیں اور فرماےۓے ہیں کھ فتیان وھی یں جو نفس و جان 
کو قربان کر سکیں اور مال و سنال کو خاطر میں لہ لائیں ۔ 
کتاب کا باقی حصه چند فصول پر سشتمل عے اور جمله مباحث میں مناسب 


حکایات و امثٹال موجود ھیں ۔ 


١‏ شرائط و آداب فتوت ۔ یہاں , شرائط اور .م آداب جوانمرداں 
ہے بحت کی کی ے ۔(ے) 

ہ۔ خصوصیات مسلک فقوت ۔ یہاں جہاد نفس؛ غزا و معرکے؛ بذل مال 
اور فتیان کی دیگر اخلاقی خصوصیات بیان کی گئی ہیں ۔ 

٭۔ فتوت کی ایجابی ‌اور سلبی شرائط ہے بحث۔ 

م۔ سروت 

ہ٥‏ ۔ اقوال بزرکان فتوت 

۔ آداب طعام خوردن فتیان 

ے۔ عبادت فتیان 

ان عنواات ہے کاب کے تویات کا قیاس کیا جا سکتا ے ۔ 


۲۳۸ 


۰ وی کے 


“" ۔- فتوتنامہ شمح کاشانی 

شیخ عبدالرزاق کاشانی (م پمرھ۔ مم ؛ع) کے القاب جمال الدین 
اور کمال الدین ہیں ۔ آپ مشہور عربی تاب ''اصطلاحات الصوفيه:؛ کے 
مصنف ہیں ۔ انھوں ے شیخ عبدا انماری (م برمھ۔۹ہ۱۰ع) کی سازل 
السائرین اور شیخ ابن عربی (م رپجچھ۔. ؛م۲!ع) کی فصوص الحکم کی شروح 
لکھی ہیں ۔ ''تحفذ الاخوان فی خصائص الفتیانء؛ کے نام سے انھوں نۓ عربی 
میں ایک فقوت اسه لکھا اور پھر قواعد الفتوة کے لام ہے خود ھی ا ہے فارسی 
7 ترجعه لیا ےے ۔ بعض لوگ غلطی سے اسے شیخ علاء الدوله ‏ سعنانی 
(م ےھ سم ع) کی تالیف بتاۓ رعے ہیں ۔ شیخ کاشانی اور شیخ سعنانی دو 
نامور معاصر تیے ۔ وحدت الوجود یی نعہیرات کے سلسلے ہیں ان کے اختلافات 
جانی (م ۹۸ھ وم ,ع) کی نفحات الانس اور این الکربلائی (م ےہجھ۔ 
ع) کی روضات الجنان و جنات الجنان (جلد دوم) ہیں دیکھے جا سکنے 
ھیں ۔ مگر فقوت ناہہ بہر حال یی کاشانی کا ھی ھے ۔ عربی ستن راقم الحروں 
ے فیالحال نہیں دیکپا۔ فارسی ۔تن ہے۹ ء میں اھواز یونیورسٹی (ایران) 
کے ایک پروفیسر ڈاکٹر محمد دانسادی ۓ شائع کیا (تہران ادارہ بنیاد فرعنگ) 
ىگر انھیں مؤلف کا علم نه تھا۔ پھر یہ متن مذکورہ رسائل جوانمرداں (صہنحد 
تا ,م) میں بہتر طریقے پر شائع ھوا ے ۔ 

بہتر ہوا کہ یہاں شیخ کاشانی کے فقوت نانے اور مذکورہ تین کتب 
کے علاوہ ان کی چند دیگر تالیفات کے نام بھی لکھ دیں - 

١‏ ۔ تاویلات القرآن ۔ 


٢‏ رسالٰہ فی القضاء وو القدر 


۹ڑ 


م۔ المبدأ و المعاد 

ہے اسرار الصلواة 

ہ۔ سشکوۃ العارفین 

ہ۔ السراج الوھاج فی تفسیر القرآن 

ے۔ رشح الزلال فی شرح الفاظ المتد اوله بین الاذوق والاحوال 

ہ۔ لطائف الاعلام فی اشارات اہھل الافہام 

شیخ کاشالی کا یه فقوت اه بہٹ اھم عے اور بعد کے مصنفین ے اس 
سے بھرہور استفادہ کیا ے ۔ کتاب کا ایک مفصل مقدمہ ہے جس کی چار فصول 
قائم کی گئی ہیں ۔: 

١‏ ۔ حقیقثت فقوت 

منبع و سظہر فقوت (ذات نبی آکرمص اور حضرت علىی رض کا ذکر ے؛ ۔ 

×۔ ساخذ فقوت (تغریبا شیخ سہروردی کے مختصر فثوت نامے کی سی بحث 
ے) 

مر سبادی و سانی فنوت۔ عفت؛ شجاعت؛ حکمت عدالت اور سخاوت 
کے فضائل ہے بحث کی گئی سے ۔ فرماۓ ہیں کہ فتوت کے سظاھر ساری 
کائنات میں پھیلے ہوئے ہیں ۔ خدائے تعالی بۓے لوگوں کے استحقاق کے بفیر 
وسائل بخششی و کرم ے کائنات کو سملو کر رکھا ےٴ نبی اکرمص کی سیرت 
دیگر اسور زندی کی طرح فقوت داروں کے لۓے بھی نمونہ ہے ۔ آپص کے فرمان 
ہارک ”ہعشت لاتمم مکارم الاخلاق؛ء (میں اس لے معبوث ھوا کہ مکارم اخلاق 
کی تکمیل کروں) میں نظام فقوت کا موضوع بھی شاسل ہے ۔ 


بھی 


مقدسے کی طرح کتاب کے اختقامیے کی بھی چند فصول ہیں ۔ یہ فصول 
حسب ذیل هیں : 

١۔‏ اکتساب طریق فقوت کے آداب 

۔ فقیان کی سیرت اور نظام فتوت کی خصوصیات 

۔ فتیان کی ضیافت اور خدمت خلق کے آداب ۔ 

اصل کتاب کے حسب ذیل دس باب ھیں : 

الف ۔ توبه (ب) سخاوت (ج) تواضع (د) امن و سلامتی (ھ) صدق (و) ھدایت 
خلائق (ز) نصیحت مخلوق (ح) ونا شعاری (!) راہ فقوت کی آزہائشیں (ی) اقساء 
فننوت اور طبقات فتیان ۔ 

کتاب میں مناسب مواقع پر عربی اور فارسی اشعار نیز حکایات و تمثیلات 
سوجود ھیں ۔ 
زساله وو فتوتیه ءء مولفه شاہ ممدان رح 

شاہ همدانء حضرت میر سید على ھمدانی (م رے ۔ بہرےھ) کا لقب ے 
جنہیں اىیر کبیرں حواری کشیر اور علی انی بھی کہا جاتا رھا سے ۔ وہ کئی 
عربی اور فارسی کتابوں کے مصنف اور شاعر ہیں ۔ انھوں ۓ ھمدانء ختلان 
(ہوجودہ ۔ کولاب؛ تاجیکستان روس) وادی جموں و کشمیر اور اس کے نواحی 
علاقوں؛ جیسے گلگت اور بلنستان وغیرہ میں غیر معمعولى دینی اور رفاہ عامه کی 
خدمات انجام دیں اور جوانمردی کے عەلی نموے فراھم کئے ہیں (دیکھۓ 
ىاھنامه فکر و نظر باب ساہ دسمبر ٭ے۹ ۱ء میں میرا مقاله) شاء ممدان کے رساله 
”'فتوتیه کو راقم الحروف پہلے می خاطر خواہم طور پر متعاؤف کر کا ہ> 
متن کو ادارہ اوقاف حکوست پاکستان‌پنجاب ے ے۶۱۹ ہیں لاھور ہے شائع کرایا 


۲۲۱ 


س2 
اور اردو ترجمد ماہنامه فکر و نظر کے سارچ ہےو ۱ء کے شمارے ہیں شاع ھوا 


ےس 


اس ختصر رسالے میں فنوت کے اخلاقی نظام پہلو پر بھی بھرپور انداز میں 
روشنی ڈا ی گئی ے ۔ سصنف اس نظام کو ''اخیت؛ء (بھائی چارہ) قرار دیتے 
ھیں ۔ انھوں ے موضوع جوائمردی پر بزرگوں کے اقوال کو جمع کیا اور اپنا 
سلسله فقوت لکھا ہے ۔ اس نظام کے بعض آداب کی انھوں ے تشریح کی اور 
حقوق العباد پر توجہ رکھنے کے اۓ اس نظام کی سعنویت اور حقانیت بیان کی ہے ۔ 
لکھتے ھیں کھ عام لوگوں کی عبادات ے روح ھوکر رہ گئی هیں ۔ انہیں صاحبان 
دل کی حلاوت عبادت سیسر نہیں آسکتی ۔ لہذا انہیں حقوق العباد کی ادائیگی 
کے ذریعے اپنے روحانی مقام کے ارتقا کی خاطر کوششس کرنا چاھۓ ۔ حقوق 
العباد کے ضمن ہیں بذل مال کی خاص اھمیت عے ۔ بذل بال میں فیاضی برتنے 
والے ھی قربائی جان ہیں پیش بیشس هو سکتے هیں اورجان و مال کی پرواہ نه 
کرۓ والے ھی جوانمرد؛ اخی يیافقہ ہیں ۔ ایک دوسرے کی مدد کرے رھنے 
کے جذے کے بارے ہیں وہ لکھتے ہیں : 

'ضروری ےھ که سلمان سفر زندگی میں ایک دوسرے کے معاون اور 
مددگار بنے رهیں ۔ حدیث شریف میں آیا ہے کہ سوسن ایک عمارت کی سالند ہیں 
جس کی هر اینٹ دوسری این کی پختگی اور استواری کا سوجب بنتی ہے ۔ 
ترآن مجید ہیں وارد ے که (آیت۔ ۱ سورہ الحجرات) مومنین ے شک آپس 
میں ایک دوسرے کے بھائی ہیں ۔ برادری کا تقاضا یہی ے کە ایک دوسرے ک 
تکلیف کا احساس کیا جائے اور دین و دنیا کے جمله کاہوں ہیں ایک دوسرے 


سے تعاون کیا جائے فرماۓے ہیں کہ دنا کے بندوں ہۓ برادری کے اصول 


۴۴۳ؤَ۲؟ًْ 


بر - 
فراموش کر دئے تھے مگر اہل فقوت ان کے احیاء کے لئے کوشاں ہیں ۔ اخی 


یا جوائمرد کے اوصاف ان کی نظر میں يہ ہیں : 


”وہ بوڑھوں کا احترام کرے؛ جوانوں کو نصیحت دے؛ بچوں کے سای 
شفقت کرے؛ کمزوروں کے ساتھ مہربانی کرے؛ سساکین ہے سخاوت برے, 
عالمان دین کا وقار ملحوظ رکھے؛ ظالموں سے دشمنی رکھے؛ بدکاروں ی 
توھین کرے؛ عام لوگوں کے ساتھ احسان و مروت برے؛ خدا کے حضور خضوع 
و خشوع کرے؛ خواہش نفس پر حکمراں ھو؛ شیطان کا مقابله کرےء لوگوں کے 
سظالم کو سہتا رے؛ دشمنوں کے ساتھ برد بار هو سصائب پر صہر کرے؛ خدا 
سے اسید وابسته رٴدھے اور شکر نعمت ادا کرے ؛ اپنے عیوب نفس کا شناسا ہوا 
دوسروں کے عھوب سے ساکت ہو؛ اہپنے مقدر ہر راضی اور قائم ھو؛ شریعت 
پر اسنوار هو اور طریقت تصوف ہیں ثابت قدم؛ ھوا و ھوس ے دور وہ شہیٹ رز 
بہتان ہے دور هو بدنامی کو سول نە لے؛ غافلوں ہے دوری اختیار کرے؛ 
ساتحتوں پر سہربان هو اور اپنے سے بڑوں کا سطیعء نیکی کے کام میں دوسروں 
سے تعاون کرے اور ھر کسی کے ساتھ ایک اچھے السان کا سا برتاؤ کرے؛٠.۔‏ 


ے۔ فقوت نامہ سلطانی مولفهکاشفی 

اخلاق محسئین اور انوار سہیلی کے سصنف حسین واعظ کاشفی سہزواری 
(م۰۰.(ڑھہ ٥‏ ؛ع) کا یه فقوت اه خاصا مفصل ہے۔ ا سے رےو ہیں استاذی 
ڈاکٹر محمد جعفر عجوب نۓ تہران ہے شائع کرایا ہے (اننشارات بنیاد فرمنگ) 
آٹھوں ۓ کوئی .و صفحے کا مقدمه لکیا۔ اس ہیں انھوں ےۓے فثوت کے بارے 
میں راقم الحروف کی تحقیقات کا بھی ذکر کیا ہے (صتحھ ہے و .,م۸)۔ کتاں 
کاسع مرا رات پر ا مغفقشقہ و ان اھو ےر فظراٹ کی ٹڈ 


۳م 


ہے مرتب کیا۔ فی الحال کقاب کے یہی خطوطى معلوم ہو سکے ۔ مگر مصنلف 
کی فہرست ۔ندرجات کے مطابق يہ ستن ھنوز اسکمل عےہ ۔ یا سصنف فہرست 
مطالب کے سطابی کتاب "نو سکمل نہ کرسکاء یا ید مخطوطے ناقص ہیں 
سوجودہ بن ہیں ایک مقدمہ ہہ جس میں تین فصول یں ۔ ان فصول میں نظام 
نتوت کيى تاریخ اور البیاء صحابہ اور دیگر صالحین کی فقوت کا ذکر ہے ۔ بعد 
ہیں مفصل ے ابواب سلتے ہیں : 

١‏ ۔ سظاہر فقوتء رابطه فقر و تصوف و طریقت باقتوت (م) سلک فتوت 
کا پہرو مرشد (م) ئقیب اور استادان شد کا حال (م) خرقه فقوت (م) آداب فتیان 
(ہ) فتیان سیفی (ے) سلاح اھل فقوت ۔ ان سات ابواب کو سصنف ہے کٹی کئی 
فصلوں ہیں تقسیم کیا هھے ۔ پہلے نا ساتویں ہاب کی فصول بالترتیب یوں ہیں ۔ 
مامئے ار بررا ہن ٤ے‏ ۔ فقوت امہ آنسی اختتامی گفنگو کے بغیر ے ۔ فہرست 


مطالب (مقدمه) کے سطابق اس کے , باب ھوۓے چاھیۓ تھے ۔ 


اس قثوت ثانے کے ذریعے جو سوال و جواب کے انداز میں لکھا گیا عے 
نظام فقوت کے جمله آداب معلوم ہو سکنے ہیں ۔ انھوں ے سماعی باتیں اور 
داستائیں بھی لکھ دی هیں ۔ بظاھر یه فارسی کا آخری فنوت امہ ےہ ۔ سصنف 
ےۓے کتاب کے متن میں اپنے ساخذ کا بھی کہیں کہیں ذکر کیا ےء ثلاان 
نابوں کا : حدیقة الحفیقه از سنائیء تذکرة الاولیاء از عطار اسرار التوحید (گفتار 
شیخ ابو سعید ابو الخیر م ۔ممھ۔وم,.۱) کشف اللحجوب (سصلفه سید علی 
ھجویری جلابی داتا گنج بخشض م 6مھ ۳ے ,) سیر 'الملوک یا سیاست امہ 
(مصنف نظام الملک طوسی م ےےمھ۔س۳ہ. )ء احیاء علوم الدین (از امام 
محمد زا ی م ,ھ۱ ) ے کتاب الفتوة لا بن المعمار الحنبلىی (م پمجھ۔ 
۳۲ھع) قواعد الفتوہ (یا فقوت نام از شیخ عبدالرزاق کاشانی) اور خاور نامة 


مم ۲ 


7 2 
(حضرت علی کی جنگوں کی قرضی داستائیں جس کا مولف نامعلوم ہے ) 

اس کتاب میں نظام فقوت کے دور عروج اور پھر انحطاط کا ذکر سوجود 

ہے ۔ مصنف ۓ عربی اور فارسی کے اشعار بھی فراوانی کے ساتھ لقل کۓ ہیں ۔ 

چند دل آویز فارسی اشعار نقل کرکے ھم اس تعارف کو ختم 


کھ 


گئے دیتے ہیں ۔ 


ھت جوانمرد درم صد هزار کار چو با جان اقند آنَ جاست کار (ائىیر خسرو) 


چون بسی ابلیس روی مردم است 
طور آبد عاشئتا 


کار درویشی ورای فہم نست 


عشق جان 


کا سهة چشم حریفاں پر نمشد 
گنت پیغمبر کہ ھر کو سر لہفت 
چوں گرفتی پیر نازک دل سباش 
پیر آلینہ است جان رادر حزن 
چون گرفتی پیرھین تسلیم شو 
وربہ ھر زخمی تو پر کین شوی 
ایں دغل دوستاں کھ می بینی 
تا حطامی کہ ھمست می نوشند 
وان زسانی کہ دہ خراب شود 
ترک صحبت کلند و دلداری 
راست گویم ء سکاں بازارند 
عیب است بلند ہرکشیدن خود را 


۲٣ 


پس بهھ هر دسّی لباید داد دست 


طور ہت و خر موسی ساعقا 


سری درویشاں ہمنگرستٹ ست 


تا صلف پر در نشد گوھر نشد 
زود گردد باسساد خویشضش جفت 
سست ورزیدہ چو آب وگل مباش 
دررخ آئینه ای جان دم مزن 
عم جو سوسی زیر حکم خضر رو 


پ سکجا بی صیقل آلینه شوی(روىی) 


مگائند گسرد خیرینی 
ھمجو زبور برتو می جوشند 
کیسہ چوں کا سہ رباب شود 
دوستی خود لبود ‏ پنداری 


کاستخوان از تو دوست تردارند(سعدی) 
وز جملە عالم ہرگزیدن خود را 
دیدن همه کس را و ندیدن خود را 


ے٠‏ 
آسماں بار امانت نتوالست کشید قرع فال بنام سن دووانه زدند 
خوش بود گرحھک تجربد آید بھ ىیان تاسيه روی شود ھرکە دروغش باشد 


(خواجه حافظ) 


کتاب اسام علىی بن موسی رضا مدفون سشہد کے نام معنون ھے اسی لئے 
اس کا نام”'فقوت امہ سلطانی؛؛ رکھا گیا ھے ۔ مصنف مذھباً شیع تھے یاکم از 
کماس مذھب کی طرف شدید تعائل رکھتے تیے مگر انھوں ۓے جملہ فرق 
اسلامی کے بزرگوں کا ذکر ارادت و احترام کے ساتھ کیا ے ۔ 


حواشی حواله حات 


(() معروف مجلهہ ]5[8001٥8‏ کے ۱۹۴۱ء اور ۱۹۰۲ء کے کئی شمارے دیکھے جا سکتے ہیں ۔ 
(ہ) اس کی ایک وجە یە ے که ابن الکربلائی نے روضات الجنان و جنات الجنان (جلد اول) میں 
فتوت امه زرکوب کا جو طویل اقتباس نقل کیا ےء وہ اس متن میں موجود نہیں ے ۔ 


(ء) جھوٹا موٹی ۔ 
(م) تیم نانی گر خورد مرد خدا بڈل دریشان کند یمی دگر 
ملک اقلیمی بگیرد پادشاہ عم چناں دربند اقلیمی دگر 


(سعدی ؛ گلستان) 
(ہ) دیکھۓ 71 ہوستان سمعدی ؛٤؛‏ میں حضرت ابراھیمع کے ہاں کسی کافر کے سہمان ھوے کا واقعه - 
(ہ) حدیث ردول ے : کلکم راعی و کلکم مسشئول عن رعیته ۔ 


() رائط نظام فتوت میں داخل ھهوے ے مربوط ہیں اور آداب ء وہ اخلاقی اور عمل خواص ہیں 
جن سے فتیان اپنے اپنے عمل کے مطابق ترقی کرتے اور تکاہسل ہے قریب ہوتے جاتے ہیں ۔ 


۲۴۲٦ 


کتب خانم عثمائیدں شمس آباد کے مخطوطات 
اختر راھی 


شمس آباد ضلع اٹک کا ایک معروف کاؤں مے ۔ ماضی قریب ہیں یہاں 
جو بلند پایة علماء پیدا هوئے ان میں قاضی ھی الدین غلام جملانی (م ہ۳٥۱ھ)‏ 
اور مفتی محمد عمر (م ہےم۱ھ) کے نام بہت نمایاں ہیں - نفقی حمعد غمر 
سرحوم کے صاحبزادوں ہیں بفتّی عمد غعثمان صاحب اپنے تفقه اور تبحر 
علمی کی وجہ ہے عزت و احترام کی نگاہ ہے دیکھے جاے ہیں ۔ مفتی صاحب 
دارالعلوم دیوبند کے فاضل ہیں اور محکمهھ تعلیم ے وابستہ ہیں ۔ آج کل 
گورنمنٹ ھائی اسکول حضرو میں فرائض تدریس انجام دے رے ہیں ۔ علم 
دوست بزرگ ہیں ۔ ان کے کنب خاے میں مطبوعہ کتابوں کے علاوہ جند 
مغطوطات بھی ہیں جن کا ختصر تعارف پیش کیا جاتا ھھے ۔ 
١‏ ۔تفسیر حسنبی مواهب عليه (فارسی) 

تفسیر حسینی؛حسین بن علىی واعظ کاشفی (م .۹۱ھ) کی معروف تفر 
ےے۔ طبع هوجی ہے اور اس کے مخطوطات بکثرت سلتے ہیں ۔ برصغیر پاک و ھند 
ہیں مقبول و متداول رھی ے ۔ سولانا فخر الدین قادری ے اردو میں !'تضہر 
قادری؛؛ کے ام ہے ترجمہ کیا ےہ ۔ 

زیر نظر نسخہ ہیں متن قرآن خوبصورت خط نسخ ہیں لکھا گیا ہے اور 
تفسیر نستعلیق میں کتابت ہوئی ےہ ۔ آخر ہے اقص ہے اس لۓ ترقیمه سوجر* 


نہیں ۔ اندازاً بارھویں صدی ھجری کا مکنوبہ نسخہ ہے ۔ 


۲۳ 


۰۹ 


إ رسالہ' اخلاقی (فارسی) 

پند و نصائح کے سوضوع پر جم ورق کا منظوم رسالہ سے ۔ شکسته آیز 
نستعلیق خط میں کتابت ہوا ھے ۔ کاتب کا نام درج نہیں البقہ سال کتابت 
ی/ھ درج ے۔ حعد ونعت؛ بثقبت چہارياں؛ ندح انام اعظم ابو حنیفەرھ 
کے بعد نصائح و پند بیان کۓ گئے هیں ۔ 
۔ رسالہ فقہی (فارسی) 

اٹھارہ صفحات کے منظوم رساله ہیں فقہی مسائل بیان کۓے گۓے ہیں ۔ 
مؤلف (شاعر) ے نام نہیں لکھا۔ کاتب کا ام اور تاریخ کتابت بھی درج 
نہیں ۔ ابواب کی تفصیل یه ھے۔ 

باب در بمان طہارت کردن 

باب در بیان سنت (سنن) وضو گویند 

اب در بیانَ شکنندۂ وضو 

باب در بیان سنت غسل گویند 

باب در بیان فرائض تیمم گویند 

باب دربیان واجبات نماز گویند 

باب در ییان سجدۂ سہو گویند 

باب در ییان سنت ھائے نەاز گویند 


باب در بیان روزہ گویند 
م۔ رشد المجالس (فارسی) 
سوسی بن محمد شون (؟) افغان کی تالیفے ۔ موضوع کے بارے ہیں رقمطراز 


گٔ۲۳۴,۸؟ 


کت ٌ 

ہیں 'ایں چند نصائح دینی و ہسائل شرعی کھ ‏ افع عاه سلعاان است بیان 
کردیم و رشد المجالس نام نہادیمءء ۔ کتاب چند فصلوں ہیں تقسیم کی گئی 
ہے ۔ حافظ شیخ حمعد امی کاتب نۓ کقابت کی ے ۔ سال کتابت درچ نہیں تھے ۔ 


ہ - حاشمہ شرح جامی(فارسی) 

فوائد الضیائیہ معروف بەہ ”'شرح جامی؛ء معروف درسی کتاب عے ۔ شرح 
جاىی پر کئی حواشی لکھے گئے ھیں ۔ زیر نظر نسخە خاندان شمس آبادی میں 
سے کسی کی تالیف ہے البنه مؤلف (شارح) ے اپنا نام نہیں لکھا۔ اسی طرح 
کاتب کا نام اور تاریخ کتابت بھی درج نہیں کی گئی نسخد کے اکثر صفحات 
پر نوٹس لکھے گئے هیں جو کسی مطالعہ کرۓ والے ۓ لکھے ہیں ۔ زبان سادہ 
اور سلیسں ےے ۔ 
و ۔ سبعیات (عربی) 

سژلف ۓ ھفقه کے سات دلوں کی نسبت ہے کتاب کو سات مجالس میں 
تقسیم کیا سے ان دنوں کے فضائل اور ان کی لسبت ے اھم واقعات بیان کۓ 
ہیں ۔ ترقیمہٴ کتاب کے الفاظ ية ہیں ۔ 

”'تمام شد کتاب سبعیات از دست خط خام نویس فقیر حقیر خاکسار شرمسار 

اسیدوار رحمة اللہ الغفار حافظ شیخ محمد غفر التہ تعا ىی لە و لوالديه 

و احسن الیہما و اليه:؛ 

یه لد خوبصورت ظط ایخ میں لکھا: گیا رغمان 
ے ۔ شرح عین العلم (فارسی) 


٢۲۔۹‎ 


٦٦ 
بلخی کے رشحات قلم ہیں سے سے ۔ غخرالدین محب اللہ ے اس کی فارسی زبان‎ 
ہیں شرح لکھی ۔ شارح لکھتے ہیں ۔‎ 
”ىیگوید بندہ عاصی کثیر المعاصی المحتاج ا ی اللہ فحر الدین حب اللہ کهھ‎ 
چوں در وصایای شیخ سشائح ۔۔۔ عبدالحق رحمة التص علیے ۔۔۔ سرقوم‎ 
بود کد کتاب عین العلم را پیوسقہ پیشضس چشم خود دارند و در سفر‎ 
و حضر از خود جدا نکند و اقتباس انوار و استفاضهہ اسرار آن نمایند۔۔۔‎ 
و از بسکه این کتاب سستطاب تالیف علامه وقت محمد بن عثمان بن‎ 
عمر بای که ستضمن حقائق سلوک و ساہج طریقت و مشتمل بر آداب‎ 
شریعت و اسرار حقیقت و تفسیر کتاب عظیم و شرح سنت رسول کریم‎ 
و دستور العمل سالکان صراط ستقیم و مقصود طالبان طریق قویم است ۔۔‎ 
۔۔۔ ایں نیازہند۔۔۔۔ بزبان فارسی شرح کند و در ایضاح مقصود‎ 
ورای ا کول فی تاب کاو فان و سی ا رن سن‎ 
و ستفید شوند۔۔۔ در سال کم و بش ایں تحفةُ ارجمند ساخت؛؛‎ 
(ص م۔ہ)‎ 
خوبصورت خط لنستعلیق میں یہ نسخه شیخ عبداللہ سوہوری نامی کاتب‎ 
ےے حرمے.. ۴ھ کو نکمل کیا۔ کتابت خوبصورت اور اغلاط ہے پاک‎ 
ہے۔‎ 
شرح ؛'قال اقول؛؛ کے انداز پر ےہ ۔ پہلے اصل متن ہے ایک لفظ‎ 
یا جمله لکھا گیا ھے اور پھر اس کی تشریح و توضیح کی گئی ہے ۔‎ 


م - عمدة الاسلام (فارسی) 
خط نستعلیق میں لکھے ہوئے نسخہ ”'عمدةالاسلام؛؛ کے مؤلف کا نام 


۳٤٠ 


رج 

بٹن میں نہیں آیا ۔ ترقیعہ کتاب به ھے ۔ 
''نمام شد کتاب عمدةالاسلام بروز پنچ شتبةہه بوقت ضحیل از دست 
خام نویس حافظ شیخ محمد غفرالقہ تعا ی و لوالدیة واحسن الیہما و الیعہ, 
فقہی مسائل کے بیان میں کتب صوفیاء ے بھی استفادہ کیا گیاے۔ 


و ۔ سہمات المسلمین (فارسی) 

فقہ حنفی کے موضوع پر اس کقاب کے ہؤلف کا نام معلوم نہیں ہو سا 
ایجاز و اختصار ے سسائل بیان کئۓے گئے ھیں ۔ شکسته آسیز نستعلیق میں لکھے 
گئے اس نسخه پر کاتب کا ام یا تاریخ کتابت درج نہیں ۔ کتاب کی اغلاط 


بھی کثرت سے ہیں ۔ 


تبصرہٴ کتب 
شہدائے عہد نبوی 
ناشر : زاھد اکیڈسی اے ۔ ےکوہ نور شوگر سلز کالونی ۔ جوھر آباد 
ضخامت : مم مس صفحاتء مجلد ۔ کاغذ و طباعت تعماری 


قیت : ہم روے 


''شہدائے عہد نبویء؛ راجہ محمد شریف صاحب کی تالیف ے۔ شہدائے 
عہد نبوی ہیں دو سو ہے زائد اییے صحاب کرامرض کا تذکرہ کیا گیا ے 
جنھوں نۓ رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم کے عہد سعادت ہیں برپا هوۓ والے 
غزوات ہیں حصہ لیا اور جو خلعت شہادت ہے سر فراز ہوئے ۔ اس کتاب کا 
مطالعه قاری کو اس عہد سعادت ہیں پہنچتا دیقا ے جب ہادی بر حق کے 
انقلاب آفریں پیغام ےۓے صحابہ کرام کی منتخب جماعت کو اللہ کا دین قائم 
کرۓ کے لئے مردانه وار میدان عمل ہیں کاسزن ھهوۓ پر آمادہ کر دیا تھا 
ادر جو رضائے الہی کے حصول کے لۓ سر فروشانہ سیدان جہاد ہیں کود پڑے 
تھے اور جن کا مقصود و مطلوب راہ حق میں شہادت کی عزت حاصل کرنا تھا۔ 

مولف کتاب کے دییاچہ ہیں لکھتے ہیں کہ جب میں ہے اس کام کا 
آغاز لیا تو ”'ہعلوم ھوا کہ يد کام اتنا آسان نہیں تھا جتنا کہ نظر آتا تھا۔ 
سب ہے کٹھن کام شہدائے نبوی کے حالات زندگ کی تلاش و جستجو تھا۔ 
آلیونکہ ایسے تذڈکرے جو ان حالات ہے بحث کرےۓے ہیں کعیاب بلک نایاب 


١س‏ 
اور بتعدد جلدوں پر ہشتمل ے؛ مکمل طور پر حاصل لہ ہو سکی۔ تاهھم کافی 
تگ و دو کے بعد جو تذکرے بھی دستیاب ہو سکے؛ ان کا ملخص اس تالیف میں 


پش کر دیا کیا ےے ٢ء‏ ۔ 


یہی سبب سے کہ بعض شہداء کے حالات صرف ایک دو سطروں یا 
عض ایک آدھ جملے پر سشتمل ہیں ۔ ھمارے خیال ہیں اگر فاضل مؤلف ۔زید 
تحقیق اور تلاش سے کام لیے تو شہداء کے قدرے تفصیلی حالات ہیا کر لینا 
اس قدر مشکل نە تھا۔ انھوں نۓ باسانی دستیاب هوۓ والی کتابوں بر ھی 


قناعت کر لیا۔ 


کناب کے بہت ے صفحات موضوع ہے غیر متعلق باتوں کی ڈر هوگئے 
ھیں ۔ یه باتیں 'کننی ھی ایمان افروز سہی لیکن بہر حال غیر متعلق ہیں ۔ 
مثلا آغاز سے ص ٥ہ‏ تک کے سندرجات کی حیئثیت ایک طول طویل تمہید 
کی سے ۔ اسی طیح صفحات ۱ ۹ں۱)۱ کا بھی سوضوع ے براہ واست کوئی 
واسطه نہیں ۔ پھر ص ہے تا در ہیں ہین ضحابة کرام کا ذ کر کیا گیا اھ آوہ 
”'شہداء؛ نہیں ۔ یہاں ان کے مفصل تذکرے کی ضرورت نه تھی ۔ مولف ے 
هر باب کے آغاز میں جنگ غزوہ یا سری کا مفصل بیان دیا ے ۔ پھر اس جنگ 
کے شہدا کا ذکر کیا ے ۔ بسا اوقات جنگ کے حالات غیر معموف اور غبر 
ضروری طوالت اختیار کر گئے ہیں ۔ 

فاضِل سولف ۓ آنحضورص کے نام ہے ساتھ متعدد مقابات پر ”'صلعم؛؛ 
قاع سر مظعا کی اقب فا ورک اک سا من 


اللہ عليه وسلمءء لکھنا چاھئے ۔ اگر اختصار ضروری ھو تو پھر صرف ام کائی 


۳'۳ 


٠ 
ے۔ اسی طرح انیوں ہۓ حضور صلی اللہ عليه وسلم کو ''بانیٴ اسلامء؛ (ص ۰ہ)‎ 
اور آپت کی بعثت کو ”'طلوع اسلامء؛ (ص ہے) قرار دیا ے ۔ یه بھی درست‎ 
نہیں کیونکه جملھ البیاء کرام جس دعوت کو پیششس کرے رھ وہ ”'اسلامء؛‎ 
ھی کی دعوت تھی ۔ آپص ے کسی نۓ ””اسلام؛؛ کی بنیاد نہیں رکھی بلکھ‎ 
ہ٠ البیائے سابقه کے پیشس کردہ اسلام ھی کی تجدید و تکمیل فرمائی ۔ صفحہ‎ 
ہر لکھنے ہیں : 'دین حقہ کا آفاقی پیغام پہنچاۓ کہ لئے ۔۔؛ ٭دین حق؛؛‎ 
ھونا چاھۓ تھا۔ صفحد ٥م پر لکھتے ہیں : ”اسلام کا سیلاب بلا چاروں طرف‎ 
سے ہکھ کي طرف یلغار کررھا تھاء؛ ۔ یہاں ”'سیلاب بل٦اء؛ کی ترکیب درست‎ 
وی‎ 

بہر حال بعض کوتاعیوں اور خامیوں کے باوجود؛ راجہ محمد شریف صاحب 
ی زیر نظر تآألیف مفید اور قابل قدر اور لائی مطالعہ ے ۔ 


(رفیع الدین ھائسی) 


اہدالیهە 
۔ؤلف : سولانا یعفوب چرخی 
طرجم : محمد نذیر رانجھا نوشاھی نقشبندی 
اشر : اسلاسک بک فاؤنڈیشن ۔ وم ۔ این سمن آباد ۔ لاھور 
صفحات : ہرم قثینت : ء ردے 
”ابدالیه|ء تصوف کے موضوع پر حضرت بعقوب چرخی (م +إمہ۸ھ) کا 
ایک مختصر رسالہ ہے جس کے خطی نسخے تو ملتے تھے گر ابھی تک زبور 


طباعت ے آراسقہ نہیں ھوا تھا اس زسالہ میں صوفیانه انداز میں اولیاء اللہ 


ۓ۰۰"۰۴؟ًْ 


"۰-٦.9‏ ۱ بب 

کی صفات بیان کی گئی ہیں ۔ 
جناب عمد تذیر رانجھا صاحب سلسلہ نقشبندیہ سے منسلک ہیں اور صوفیائے 
نقشبند ے عقیدت کی بنا پر انھوں ے رساله ''ابداليهء ایڈٹ کیا ۔ اصل فاربی 
منن کی اشاعت ‏ سصکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان اسلام آباد کے پروگراء 
میں شامل مے ۔ رانجھا صاحب ے ترتیب و تدوین کے علاوہ ”'ابدالیكدء؛ کو 
اردو کا جامه بھی پہنا دیا جو پیٹس نظر ہے ۔ زیر نظر ترجمہ کے ساتھ انھوں ے 
آحواشی و تعلیقات کا اضافہ کیا ہے اور آغاز میں مؤلف حضرت ہولانا بنقوں 


چرخی کے حالات بھی لکھے ہیں ۔ 


سو افائ این دورت ا حا ا 


١‏ مقدہه ہیں مولانا یعتقوب چرخی کا شجرۂ نسب يہ لکھا گیا ے 
”یعقوب بن عثمان بن محمود بن محمد بن محمودء ۔ لیکن صفحھ ے | پر اصل سن 
میں سولانا یعقوب کے والد کا ام نہیں آیا۔ 

سولانا یعقوب چرخی کی تصنیفات میں سعید نفیسی کے حوالے ہے 
'روائجء؛ کو ان کی طرف دسوب کیا گیا ےے جو درست نہیں َ‫ ''روائٔح؛ مولانا 
یعقوب چرخی کے ھم ام کشیری عالم شیخ یعقوب صرفی (م ‏ ذڈی الحجه 
٣..ھ)‏ کی تصنیف ے جو بطبع منشی نولکشور لاھور ہے ۲۳ھ ہیں 


شائع عو چجق ہے ۔ 


٣۔‏ من میں سندرج قرآنی آیات کا ترجمہ حواشی ہیں ہونا چاھۓ ۔ 


٦خ‎ 

رائجیا صاحب فارسی سے اردو ترجعه کرنۓ کا اچھا ملک رکھتے ہیں 

اور اگر انیوں ۓ تراجم کا سلسله جاری رکھا تو ان ہے کافی توقعات وابسته 
کی حا سکنی یں - سوصوف اور اسلاہیک یک فاؤنڈیشن سے کار پرداز اس پیشکششس 


پر سبارکباد کے مستحق ہیں ۔ فاؤنڈیشن ۓ طباعت کا عمدہ معیار قائم کیا ھھ ۔ 


(اختر راھی) 


تعارف قران 

ہر صفحات پر مشتمل بہ کتاب حافظ قاری فیوض الرحمن کی 
ایک اچھی علمی کوشش ےہ جس کو پاکستان بک سسٹٹر لاھور بے شائع 
کیا ے ۔ اس میں لفظ ”'قرآن:ء کی لغوی تشریح؛ وحی پر مفصل بعث؛ نزول 
قرآن اور قرآن کریم کی حفاظت پر دلنشین پیرائے میں گفتگو کی گئی ھ۔ 
فاری سوصوف ایک عرصد ہے گورئمنٹ کالج ایبآباد میں علوم اسلامیہ کے 
استاذ ہیں۔۔ وہ طلبہ کی نفسیات اور ذھنی ساخت ے بخوبی واتف هیں ۔ 
اوریہ کتاب چونکہ طليه ھی کے لۓ لکھی گئی ہے اس لے اپنے مقصد ہیں ہوری 
طرح کاسیاب ثابت ہوئی سے ۔ البتہ جہاں انھوں ے قرآن ید کے اہم اردو 
تراجم کا ذکر کیا ےہ وہاں انھوں ۓے د۔ولانا احمد رضاخانں کے ترجے کو نظر 
انداز کردیا ھے ۔ کتاب کی طباعت عمدہ ے ۔ قیمعت صرف ایک روبید پچاس 


ہے عے جر زیادہ نہیں عے ۔ 
(جی اے حق عمد) 


۰۸ 
قصائدحسا‌رن 

ہرم صفحات پر بشتمل يہ کتاب مولاں عمد عارف اور فاری 
فیوض‌الرحمن کی کوششوں کا نجچوڑ ےہ ۔ حضرت -سسان بن ثابترذ 
کے منتخب قصائد کا ترجمہ مشکل الفاظ کے لغوی معانی اور تشریح قلبند کی 
کئی سے ۔ جعیة قوۃ الاسلام لاہور کی طرف ہے شائع کی جاۓ وا ی یه کتاب 
بھی کالج اور یونیورسٹی کے طلبہ کے لئے لکھی گئی ہے جس سے دوسرے لوگ 
بھی استفادہ کر سکتے ہیں ۔ اس خقصر کتاب میں حضرت حسان‌رف کے حالات 
زندگی کے ساتھ ان کی شاعری کی خصوصیات پر بھی جاىعیت کے ساتھ بہت اچھا 
تبصرہ کیا گیا ہے ۔ کہیں کہیں حاشیہ میں وہ واقعات بھی درج ہیں جن سے 
ثاثر ھوکر حضرت حساذرضف ے شعر کہے ۔ 


(جی اے حق عممد) 


۲ ٥ٴۓ‎ 


سکولوںء کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدم 





ماهنامه فا ج 
و ْ5 اسلام آباد 


جلدا۔ ١٦‏ نی الحجھه ہر۹مم+,ھ 3 نوسہرہے۱۹ء ۱ 





نظرات 

امیر خسرو دھلوی؛ حیات اور شاعری 
ہو سارٹم؛ اعضاء کی پیوندکاری 
اور حون چڑھانا 

خواجہ سناعالقہ خراباتی کشمیری 
لیشمدوا نافع لیم 


اقبال اور برصغیر کی تحریک آزادی 





لیسہے 


فہر 


مدیر 


سید صباح الدین عبدالرحمن 


ترجمہ : سید وصی سظہر ندوی 


پروفیسر ڈا کٹر صابر آفاقی 


شمارہ ہہ 





ری 


س3 


بد 


مظہر الدین صدیقی پروفیسر ۔ ادارہ تحقیقات اسلامی 
ڈاکٹر احمد حسن ریڈر ۔ ادارہ تحقیقات اسلامی 
ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی ریڈر۔ ادارہ تحقیقات اسلامی 


۔ اس شمارے کے شرکاء- 


اعظم گڑھ؛ بو ہی ۔ انڈیا 


سید وصی سظہر ندوی سہلمم مدرسة جابعه اسلامیه شارع عدليه 


حیدرآباد - سندھ 


پروفیسر ڈااکٹر صابر آفاقی استاد و صدر شعبہ اردو 
گورنعدیٰ ڈگری کالجء سظفر آباد - آزادکشمیر 
حمود احمد غازی فیلو ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


سم الہ الرحمن الرحیم 


نظرات 


حج بہت الله اور عیدالاضحی کی ۔الانہ اسلاہی تقریب نۓ انت ۔سلمہ کو 
پھر يہ سوقع فراھم کر دیا ہے کھ وہ اس تقریب کے فلسفه و تاریخ کو ذھن 
میں تازہ کرکے اس کی اھمیت کو کہا حقہ سمجھۓ کی آکوشش کرے تاکھ 
اس کی خودی بیدار عو اور وہ اپنی حقیقت ے آگہی حاصل ترکہ عہد رقنه 
گی فالدار روآیات ی تجدید کو سک لاق اہ :دی شتاش ی ادایگی من 
جب تک عقل و شعمور ہے لام لے کر ان کے اصلی تقاضے پورے نہ کریں کے 
ان نتائج ہے حروم رھیں سے جو ان ۂعائر کی ادائیگی میں پوشیدہ هیں ۔ اس 
وقت سسلم معاشرہ کا سب ہے بڑا روگ اختلاف اور تشنت و افتراق عے ۔ خاص کر 
مذھبی فرقد بندیوں ۓ ملت کا شیرازہ درھم برھم کر دیا ہے ۔ مذھبی اختلافات 
اور فرقہ بندی کا سب ہے تشویشناک پہلو ید ہے کہ تختلف فرقوں ے اپنی 
سجدیں تک الگ بنا رکھی ہیں بایں طورکهہ ایک فرقے کا آدىی دوسرے 
فرتے کی مسجد ہیں نہیں جاتا۔ سساجد اللہ کے لئے ھوتی ہیں اور ان کے دروازے 
عر کلم گو سسلمان پر اسی طرح کھلے ہوۓ چاھئیں جس طرح کہ سسجد حرام 
کے دروازے بلا تفریق هر مسلمان کے لئے کھلے ھوے ہیں۔ يہ کتنی عجیب بات 
سے کہ ختلف فرقوں ے تعلق رکھنے والے یہی لوگ جب حج کے لٹ جاےۓے ہیں 


۲٢ 


۳ 


تو ان کے لباس تک میں فرق باقی نہیں رہ جاتا۔ هر فرد خواہ اس کا تعلق کسی 
فرتے ہے ھر دو چادروں ہیں سلبوس ہوتا سے ۔ ان کی ظاھری وضع ہیں کال 
عم آھنگی کی ایک اور صورت حلق کے بعد منڈے ہوئے سروں کی یکسائیت ہیں 
نظر آتی تے ۔ دنیا کے گوئے گوٹے ہے آئے ہوئے یہ لوگ ایک ھی سمجد ہیں 
ایک امام کے پیحیے اکھٹ نماز ادا کرے عیں۔ کیا انھیں اس نجرے سے 
خوشی نہیں ہوتی ۔ پیر اتحاد و اتفاق کے اس منظر کو وہ اپنے اپنے گھروں کو 
واہی جاۓ کے بعد کیوں عزیز نہیں رکھتے۔ ضرورت بے کہ حج بیت اللہ اور 
عید الامٰحی نٹ ملنے والے اس سبق کو سسلمان حزر جان بناثیں اور وحدت کے 
اس راز ”دو کبھی فراموش لہ کریں ۔ 

بنفعسٹ ایک ے اس قوم کی, نقصان بهی ایک 

ایک غی سب کا نبی دین بھی ارمان بھی ایک 

خر اک ںو اھ شی راہ سی لک 

اکن بڑی بات تھی ھهوۓےّ جو سسلمان بھی ایک 

فرقد بندی ے کہیں ؛ اور کہیں ذاتیں ہیں ! 

کا زساےۓ ہیں نے کی یھی باتیں ھی 

فاعتروا یا اولی الابصار ! 


واعتصموا بحبل ات حمیعا ولا تفرقوا ' 


و 


۴۰۹ 


امیر خحسرو دھلوی 
حیات اور شاعری 
سید صباح الدین عبد الرحمن 


ہذکورہ بالا کتاب نیشنل کییٹی برائے سات سوساله تقریب اىیر خسرو 
ی طرف سے ۹ء۹٢‏ میں شائع وی تھی ۔ اس کی طباعت نیشنل بک فاؤنڈیشن 
کی لگرانی میں ہوئی ۔ سصنف پروفیسر سمتاز حسین ہیں جو کئی کتابوں کہ 
بصنف ہوۓ کی وجہ ہے پاکستان کے ستاز ادیب اور نقاد هیں ۔ ان دنوں 
سراجالدولد گورنمنٹ کالج کے پرنسپل اور کراچی یونیورسٹی میں اردو کے کئی 
پودٹ گریجویٹ طلبه کے اعزازی ریسرچ گائڈ بھی هیں ۔ زیر نظر کتاب کے لکھنے 
ہیں انھوں ےۓٗ بظاہر بڑی محنت اور کاش سہ کام لیا ھے مگر اس کے غائر 
مطالعه کے بعد اندازہ ھوگا کہ اس کے مباحث زیادہ تر غیر تسلىی بخشس بلکهھ 
غیر صحیح تحقیقات؛ قیاسات اور تاویلات پر مہنی ہیں ۔ جن کے ذریعه ہے مصنف 
ے ابر خسرو کی حیات کی ان تمام دل آویزیوں اور رعنائیوں کو زائل کرے 
کی آکوششض کی ھے جو اب تک لوگوں کے ذہن پر چھائی ھوئی تھیں ۔ ان 
کی تمام تحقیقی تعبیرات اور ظنیات پر بحث درے میں میری یہ '٠حریر‏ اظرین 
کے لئے شاید صبر آزما هو جائے اس لئے ان کی بعض باتوں کی طرف ذھن 
ستقل کراۓ ھی سے ہوری کتاب کی نوعیت 6 اندازہ ہو جائے گا۔ 

امیر خسرو کی زندگی ہے لے کر اب تک تذکرہ نگاروں؛ سورخوں اور 
قادیں ہیں ے کسی نۓ ان کی سیرت اور کردار پر وہ حرف گیری نہیں کی 
سے جو زیر نظر کتاب کے مصنف نے کی ھے ۔ غیر سلم ال قلم بھی ان کے 


ًْ۲۰۲۳ 
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اخلاق کی بلندی اور سیرت کی پاکیزگی کے معترف رہ ہیں ۔ مثلاٌ هندوستان 
کے سشہور مورخ ڈاکٹر تارا چند رقمطراز ھہیں کہ خسرو صوفی منش درویش 
انسان تھے؛ ان کی نگ بلند تھی؛ ان کے دل ہیں وسعت تھی . . . وہ شریعت 
کے پابند سخلی سے تھے (دضمون ایر حسرو اور هندوستان؛ بحواله امہر خسرو؛ 
سرتبه شیخ سلیم احمد؛ شائع کردہ ادارہ ادبیات دھلی؛ ض ۳م ۹۰م) سگر جناب 
پروفیسر معتاز حسین ے امیر خسرو کی سیرت کی جو تصویر پیش کی ھے اس کی 
کچھ جھلکیاں یہ ہیں ۔ 

''انھوں ےۓ (یعنی اىیر حسرو ۓ) اپنی زندگ پر پردہ ڈالنے کی کوشش 
نہیں کی ے؛ اپنی تمام سیه کاریوں کا ذکر کیا ے؛؛ (ص مم) 

یہ سماہ کاریاں سصنف کے حخمال کے مطابق پہ تھیں :۔ 

”وہ عاشق مزاج اور عشق باز تھے ۔ وہ سلسل عشق کرے رھنے ہیں 
ایمان رکھتے ۔ وہ ایک گائیک اور ائیک بھی تھے اور ان کی صحبت ڈھاری 
فا ی؛ سازندوں کے ساتھ بھی رھتی؛ء (ص ہمم) 

ان کی عشق بازی اور عشق مزاجی کی تفصیل لکھنے اور ان کی مبوباؤں 
کی نشاندھی ہے گریز کرکے وہ اس نتیجہ پر پہنچ گئے ہیں ۔ 

''ان کا کیش عاشقی اور صنم پرستی بھی کافرکشیء تفریق اسم؛ مدعیان 
دین و ملت کی زرق سازی کے ردعمل ہیں تھا؛ء (ص ہ.م) پھر اسی کے ساتھ 
یه فیصله بھی صادر کردیا ھے کە: 

''انھوں ۓ ئە تو کہیں اپنے کو پارسا ظاھر کیا ے اور نہ صوفیت 
بگھاری ے؛ بلکہ ہمیشہ اپنے ایک رند اور قلندر هوۓ پر فخر کیا ھھے؛ء (ص 


م٦‎ 


۲۰۳ 


٭َ 

مصنف ۓ اسىیر خسرو کو طماع؛ ھوس زر میں ہقلاہ کذب گو اور سید 

رہ بی ثابت کرۓ کی کوشش کی هے؛ یسا کہ ان گی کتاب کے ان اقتباسات 
سے ظاہر ہوگا۔: 

”انھوں ے اپنی طماع طبعیت کو لام دینے کی بارھا کوشش کی اور 

اپنے اس عزم کا بھی انلہار کیا ک اب ہیں ھوس زر نہیں کرونگا اور قناعت 

کو راہ دوّاہء لیکن ترک دنیا کا ارادہ کبھی بھی نه کیاء؛ (ص ۹.+۔ہ.م) 
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'جو ھوس زر کہ خسرو کے نفس ہیں تھی اور جس کے لتیجے ہیں انھوں 
ے ایک ہے ایک بدکردار سلاطین کی مدح لکھی اور جس کو وہ اپنی سیه 
روی اور کذب گوئی ہے تعبیر کرے ہیں؛ خواہ وہ اس میں کامیاب هوئے 
با نہیں لیکن ان کی سیەروی کو جو ان کی کذب گوئی ہے پیدا ھوئیء ان 
کی عاشتی اور حسن پرستی کی بدنامی ہے خلط ملط نہ کرنا چاھۓ؛؛ (ص ہ۲) 

وه ایک جگہ تو یہ تک لکھ گئے ہیں کم : ۔ 

”'زندگی کا کوئی بھی لطف ایسا نه تھا جو خسرو ۓ اٹھایا لہ ھو لیکن 
عہد علائی میں سفدىی اور اثر شیخ کی وج ہے اپنی ماضیکی زندگی ے شریىندہ 
ہو چکے تھے؛ء (ص .م) 

یه لکھنے کو تو لکھ گئۓے؛ لیکن خسرو کی اس شرمندگی کو یه لکھ کر 
زائل بھی کر دیا ھے کە: 

”ھمارا یہ شاعر جو زندگی اور اس کی لذتوں کا دلدادہ تھاء وہ اس زىانه 
ہیں جب اس کی عمر ستر سال ہے زیادہ تجاوز کر گئی تھی اسی قسم کے جذبات 
رکھتا اور اسی قسم کی ذھنی کشمکش ہیں سبتلا تھاءء (ص م۱م) 
گویا ۔بتر سال کی عمر میں بھی امیر خسرو کی سیه کاریاں جاری رہیں ۔ یھ نئی 


۲۹۳ 


۸ ۱ - 
تصوبر هندوستان کے اس بلبل زار داستانء فخر القراء؛ اعلم علماء برھان الفضلاء 
اور ایر الاولیاء 'کی ہے جو ایر خسرو دھلوی رحمة اللہ عليه کہلاۓ یں 
اور جن کی سیرت لکھنے میں ان کے بعض سوانح نکار یه لکھتے ہیں کہ ان کے 
اوصاف و کمالات کا حال وھی لکھ سکتا ہے جو ویسا ھی صاحب کمال ھو۔ 
ھو جو اس جیسا تو اس کا وصف لکھے آج اس جیسا مگر پیدا کہاں 
(حیات خسرو از مفتی محمد سعید مارھروی بحواله اەیر خسرو مرتبد سلیم احمد 

ص ہ٠٠۱۔ء١١)‏ 

مصنف ے امیر خسرو کی سیرت کو داغدار زیادہ تر ان کی دربار داری عی 
ک ئل و ”اق ہام گوس کر کلب گر ماود بھی بازا رگن 
زندگی گزار ےَ والا (ص وہر ) ڈھاری اور ڈفالی کی صحبت میں رھئے والاء رندہ 
طماعء ھوس زر میں سیتلاہ سٹر سال کی عمر میں زندگی کی لذتوں کا دلدادہ 
این الوقت (ص ۰م) تاریخی عمل کے پہے میں پھنسا ھوا (ص ۲)۱۳) وغیرہ 
جو کچھ کہا ے وہ گویا ان کی دربار داری کے نتائج تھے۔ ذھنیت هر قسم کی 
ہوتی ے جو جیسی ذھلیت رکھتا عے اسی قسم کے اس کے خیالات بھی ھوے 
ہیں ۔ اس لئے جس ایک بات ہیں اچھے اور روشن پہلو دیکھے جا سکتے ھیں؛ 
اس ہیں برے اور تاریک پہلو بھی لکالے جا سکتے ہیں ۔ سیرالاولیاء کے سصاف 
ے ائیر حُسرو کی دربار داری کے متعلق بد لکھا ۓے کھ ان کا سلک 

کمر بخدست سلطان ببند و صوفی باش 

تھا۔ سیر الاولیاء کے سصنف کو امیر خسرو کی دربار داری میں کوئی بات قابل 
اعتراض نظر نہیں آئی؛ اس لے انھوں ے ان کے تعام محاسن کا ذکر دل کھول 
کر کیا ھے۔ شیخ عبد الحق محدث دھلوی کو امیر خسرو کی دربار داری سس 


۲۲۰؟ٔ 


۹ 


جو روشن پہلو نظر آیا اس کو وہ اس طرح بیان کربۓے ھیں کہ اگرچہ بادشاھوں 
ہے خسرو کے تعلقات تھے ملوک و امراء سے خوش طبعی اور ظرافت آمیزی 
کا میل جول تھا لیکن ان سب کی طرف ان کا دل بتوجہ نە تھا جو بخوبی اس 
طرح آسالی ہے سمجھ میں آسکتا ہے کہ ان کے کلام میں جو برکات ہیں وہ 
سب فیض م۔شایخ کے آثار ہیں ۔ 'لیونکہ گناہ کاروں کے دل برکات ہے محروم 
دونے ہیں نو ان کے کلام کو ىھ مقبوابت ہدونی سے اور نہ ان میں تاثیر 
فلب میسر ھرنی ہے (اخبار الاخیار ص مو ۔ ۲ہ (نیز دیکھو اس کا اردو ترجمھ) 
نزیيه الاصفاء کے منصنف ےۓے سی سیر ہسرو کو اسر الاولیاء خسرو ملک بقا 
اور طوطٰی گریندہ هندرستان لکن کر تحریر کیا ہے کھ 

اگرجه به بادشاہانں صحبٹت داشت اسا از دل متوجە بجناب مشایخ 

بود (جلد اول ضص ہم ۔س۹۷م) 
کن ےہ کہ ھمارے سصنف کو ان اصحاب دل نذکرہ نگاروں کی رائے سے 
اتفاق لە ھو گر جس طرح انھوں ے خسرو کی دربار داری کا تجزیە اپنے زاویه 
نطر سے کیا ے اس طرح دوسروں کو بھی اپنے اپنے زاوبوں سے اس کا مطالعه 
از کی کا وق 

خسرو ابنے عہد کے تمام سلاطین کے بہت ھی چہیتے اور قابل احترام 
ھمجلیس اور ھمدم بنے رے ۔ هر سلطان خواء وہ کیسا ھی ھو؛ ان کی ذاتی خوببوں 
اور شاعراله کمالات کا دم بھرتا رھا۔ آخر کیوں ؟ ان کی وجاھتء ان کی ذکاوت 
ان کی صلح کل اور سر نجان سرنحچ طبعیت؛ ان کی بذلە سنجی؛ ان کی شیریں ببانی؛ ان 
کی حاضر جوابی اور ان کی خوش اخلاقی پورے دور میں ایسی نمایاں رھی 
که کوئی فردانروا ان کو نظر انداز نہیں کر سکتا تھا۔ بقول ڈاکٹر تارا چند 


خسرو نۓ اپنی بہتر سال کی عمر میں سات سلطانوں کا زسالہ دیکھاء اکثر ے 


۲٦ 


٣‏ جک 
ان پر عنایت کی؛ اپنے خاص ندیموں میں جگه دی؛ عزت و اکرام ک نگاہ ے 
پرورش ی؛ کجھ حاسدوں کو یە پسند نہ آیاء لیکن ان کی دشمنی سے کوئی 
فيَة له اتکلا زابیز خسرو 'اوز :عندویثان بخواله :امیر اشبرو مره لیم آحند 
ص یہسم) اس بلا نتیجه حسد اور دشعنی کی بدلی ھوئی صورت موجودہ دور ے 
بعض اھل قلم اور اصحاب تحقیق میں بھی نظر آتی ہے ۔ 

اگر خسرو اشناسی نه هو تو ان کی دربار داری کا یه پہلو بھی نظر انداز 
نہیں کیا جا سکتا ے کہ آثر خسرو کو کسی سلطان کی ضرورت رھی تو خود 
هر سلطان اپنے لئے خسرو کو اس لئے ضروری سمجھتا رھا کهہ ایک اچھے مورخ 
کی طرح ایک اعلی درجه کا شاعر بھی بقائے دوام کا تاج اس کے سر پر رد 
سکتا تھا ۔ یھی وجہ ہے کہ جلال الدین خلجی کی رحمدلی اور نیک دلی کی دح 
کرۓ والے امیر خسرو لو اس کے قاتل جانشین سلطان علاؤالدین خلجی ے 
بھی اینے ہے قریب تر رٹھنا پسند ٴ ثیاء اور اس کی پسندیدگی کچھ ایسی بڑھی 
کھ وہ ہیدان جنگ ہيں بھی ان کو ساىھ رکھتاء پھر خود جناب ستاز حسن 
لو بھی اعتراف ۔عے کہ خسرو سخت شاھی کی مدح کرے نہ کہ فلاں ابن فلاں 
ی۔ (ص ۱ ١م)‏ وہ جس بات کو اچھی طرح واضح نہیں کر سکے اس کو بہت 
وافح طور پر ڈاکٹر تارا چند ۓ اس طرح لکھا ہے کہ حکوست کے متعاق 
خسرو کا نظريه مندوسٹانی اور ایرانی عفیدوں ہے مقاثر سعلوم ہوتا ہے ء هندوستاں 
میں راج کا درجہ بہت هی اونچا سانا جانا ے؛ راجا سے ائر کوئی اوہر ے 
تو ایشور ہے؛ کالی داس نے رگھو خاندان کا رشله سورج دیوتا ے ہلایا سے اور 
تعریف میں ایسے بلند آھنگ اور پر شکوہ الفاظ استعمعال کئے ہیں کہ ذہن 
پر عجیب اثر پیدا کرۓ ہیں . , . ,. کالیداس کے ساتھ خسرو کی شاعرانه 
تمجید کے شعروں پر کان لگائیے؛ علاؤالدین کو جن لفظوں ہے یاد کرۓ ہیں 


۲٦ے‎ 


‌٦ 


ان ہیں وھی تان ھے جو سنسکرت ہیں سنائی دیٹی ھے . . . وہ تمام بادشاعوں 
کو سراھلے ھیں؛ تعجب یہ ہے کم بلین اور علاؤالدین جسے رعب اور دہدیه 
واے بادشاھوں کے لئے بغی وھی زور دار الفاظ ھیں اور کیقباد جیسے عیش پسند 
اور جلال الدین جسے ئرم دل سلاطین کے لئے بھی وھی؛ وجہ یہ معلوم هوتی 
ہے کھ اس زسانه ہیں بادشاہ کی ذات اور حکونت کی قوت کو ایک سمجھا جاتا 
تھاء جو قوت کا حادل ہو وہی خدا کا سایيهہ؛ دین کا پشٹ پناہ؛ قطب دلیا 
جہاں کشاء رعایا کا نگہبان اور ملک کا فمحافظ تھا جونکہ تعریف کا موضوع 
بادشاہت هوتا نه کہ شخص بادشاہ اس لئے سب کے ایک ہی طرح گن کاۓ؛ 
یہی وصف ھندوستان کے سہاراجوں اور دھیراجوں اور یہی لذسری اور نوشیرواں 
میں ۔لتے ھیں (سضمون امیر خسرو اور ھندوسان بحواله امیر خسرو مرتیہ سلیم 
احمد ےرم پرم) یہی باتیں اس راقم کے قلم سے لکلتیں تو اس کو حسن 
تاویل پر محمول کیا جاناء مکر ایک ہندو مورخ کی یه ساری باتیں حسن تاویل 
نہیں ہیں ۔ بلکہ ایک سورخانه تجزیہ ے؛ کو اس سلسله میں ان کی تمام باتوں 
ہے اتفاق کرنا ضروری نہیں؛ مگر خسرو کی دربار داری کا سطالعه اس پہلو 
ہے بھی کرۓ کی ضرورت ہے ۔ 

ایر خسرو ۓ اپنی کسر نفسی بلک نضس کشی کی خاطر شاعرانه انداز 
بیان میں اپنی درباری قصیدہ نکتاری کو کذب گوئی اور سی روی پر حمول کیا 
ے؛ ھمارے مصنف ےۓے ان کے اس بیان ے فائدہ اٹھا کر ان کو کذب گو 
یه رو قرار دیا ے ۔ اگر خسرو معض اپنے درباری قصیدوں کی وجہ ہے کذب 
گو اور سيە رو ھیں تو پھر انوری؛ خاقانیء اسعیل؛ اصفہائیء تاج الدینء فیضیء 
عرفی؛ شکیبی؛ نظیریء طالب آمل؛ کلیمء صائب؛ قدسی؛ اور پھر غالب؛ ذوق 


اور سنیر شکوہ آبادی وغیرہ سپ کو کاذب اور سيه رو قرار دینا چاھۓ ۔ اس طرح 


۲۰۸ 


۳ 


ممارا فارسی اور اردو ادب ان کذابوں اور سيہ رؤں نے بھرا پڑا نظر آئیکا۔ 
تصیدہ نکاری کے فن سے جو بھی اچھی طرح واقف ہے وہ اس کی سالغه آرائی 
ھی کو اصلی وصف سجھتا ے ۔ گو ھمارے مصنف کا خیال ہے کە سہالغه پر 
سہالفه آرائی مبالغے کو ے سعنی کردیتی ہے (ص ہ۹وم) مگر یہ ان کی ذاتی 
رائے هے جس سے اتفاق 'ذرنا ضروری نہیں ۔ قصیدے کی سالفه آسیز مدح ہیں 
یه نہیں دیکھا جاتا ھے کہ یه کس ہکے لے کہی جارھی ہے ۔ بلک اس ہر 
غور کیا جاتا عے کہ جو دح کی جا رھی ےے اس کے حسن سالغه آرائی میں 
اس کا پر شکوہ اور باوقار انداز کیا ے ؟ اس ہیں صنائع و بدائم کے ساتھ نادر 
شبات شارت اور تلیحات کا امتعسال کی طرے خوا بھرہ اس ہیں فو 
نصیحت کس قسم کی دی گئی ےہ اور اکر سنگلاخ زہینوں کے عروض و بحور 
میں یہ مدح کہی گئی ہے ہو اس ہے قصیدہ نگار کس طرح عہدہ برا ہوا ہے ۔ 
قصیدہ نگاری ہے فن شاعری کو جو شعوری اور غیر شعوری طور پر فوائد پہونچے 
ان سے کون الکار کر سکتا ھے ۔ خسرو نۓ سلاطین کی شان میں جو قصائد کہے 
ان کو اسی حیثیت سے بر ٹھنے کی ضرورت عے ۔ اور يد فخر کے ساتھ کہا جا 
سکتا ھے کہ اس بر صغیر کے ایک شاعر ے انوری؛ خاقانی: ظہیر فاریابی اور 
کمال اصفہانی کے طرز میں قصائد کكہە کر اپنے وطن کا ام روشن کیاء مولانا 
شبلی کس مسرت کے ساتھ کہتے ہیں کہ '”'خسرو کا کلام موجود ھہ؛ مقابله 
کرکے دیکھ لو کعال اور ظہیر سے ایک قدم پیچھے نہیں ؛؛“۔ ھمارے مصنف 
ے بھی لکھا ھے کد امىیر خسرو ےۓ ظہیر فاریابی؛ خاقانی اور انوری ایسے جید 
اساتذہ کی زمینوں میں قصائد لکھے اور انہیں ان کی زہینوں اور مہالغہ آرائی 
میں شکست دینے کی کوشش کی (ص ۹ہم) مگر سصنف نے ان کے ان شاعرانه 
اوصاف کو یہ لکھ کر زائل کردیا ہے کھ ان کا تو رزق ھی انہی قصائد ہے 


۲۰٦4 


٣ 


بندھا ھوا تھا۔ (ص ۹ہم) مگر وہ ایک جگهہ یہ بھی لکھ گے ہیں کہ خسرو 
ایر بن اىير تیے (ص ۹.م) ان کے سیر بن اىیر ھوے کے بعد مصنف کا یه 
لکھنا کہاں تک صحیح سے کہ ان کا تو رزق انہی قصائد ے بندھا هھوا تھا 
اور اگر وہ صرف رزق هی کی خاطر قصیدے لکھتے رے تو پھر ان کو اسیر خسرو 
کے اس بیان کا حواله نه دینا چاھۓ تھا کہ جو کچھ مجھے انعام و ٦‏ کرام میں 
لتا ۓے اس میں دس گنا اضافه کر کے میں سینکڑوں آدہیوں ہیں تقسیم کر دیتا 


ھوں (ص ۹.) 


امیر خسرو ے اپنی دربار داری ھی کے زدانه ہیں اپنی ساری سثنویاں 
لکھیں ۔ ان ہیں بعض سثنویاں ایسے سلاطین کے لئے قلمبند کی گئی ہیں جو اپنی 
سیرت کے لعاظ: ہے اجھے لها تھے گر وہ لکھی گئیں؛ اور ائیر خسرو ے أنِ کو 
اس طرح لکھا کە ان پر از کیا جاسکتا ے؛ اور اگر وہ نہ لکھی جاتیں تو شعر و 
ادب کا خزاله ان جواھرات ہے روم هو جاتا۔ ان کی قران السعدین؛ دول رانی 
و خضر خانء سفتاح الفتوح اور نە سہہر آج قیمتی تاریخی ساخذ بنی ھوئی ہیں ۔ 
ایر خسرو کی دربار داری کے عہد کی بثنوی نگاری کو بھی خاص زاویہ نگاہ 
ہے برکھنے کی ضرورت ہے؛ همارے مصنف اسر خسرو کو ایک مورخ تسلیم 
کرۓ کے لۓ تیار نہیں؛ وہ ان کی بثنویوں کے نن قصه گوئی کو بھی کمزور 
بناۓ ہیں؛ مگر ان کو اس کا اعتراف ےہ کہ امیر خسرو ے اپنی تاریخی ثنویوں 
ہیں کسی ایک یا ختلف تاریخی واقعات کے سہارے اپنے معاشرے اپنے شہر 
اپنے دیس کے تختلف مناظر پیش کۓے ہیں اور ھر منظر میں ان کا دل الجھا 
ھوا نظر آتا ےء ان ثلویوں میں انھوں ےۓ ایک نکار خاله طرح طرح کى تصوبروں 
سے سجاپا ے؛ اور اگر ساری تصویروں کو یکجا کیا جائے تو یہ بات بلا 


کسی خوف تردید کے کہی جا سکتی ھے کہ انھوں نۓ اپنے شپر دھلی اور اپنے 


.ے۲ 


٣۳ 


لہ پیر 


دیس کی ایک ایسی جامع تصویر پیش کی ہے کہ اس کی نظیر ملئی سشکل ہے ۔ 
(ص .۔+م) 

ایر خسرو ےۓ اپنی دربار داری ھی کے زىاله میں اپنے خمسهة (پنچ گنج) 
کی تدوین کی جس پر اس برصغیر کے تمام ارباب علم و ادب کو فخررہے۔ 
گو همارے مصنف نۓ اس پر جو تبصرہ کیا ہے وہ بہت ھی تشنہ اور عمونی رنگ 
کا ےہ اور حق تو یہ ہے کہ اس خمسہ کے علیگڑھ اڈیشن میں مواری ںقندیٰ 
خاں شمروانی؛ مولوی علىی احمد خال اسر سولانا محمد حبیب الرحمن خاں شیروانی, 
سولانا محمد سعید فاروقی اور مولانا سید سلیمان اشرف ے اپئے اپنے بقدہے ہیں جو 
کجھ لکھ دیا جۓے اس میں مدت مدید نک شاید کوئی ابافہ لہ عو سکے ا اور 
اسی کی حخوشهہ چینی ہوتی رے گی۔ مولانا محمد سعید فاروقی آئینه سکندری کے 
مقدمه ہیں رقمطراز ھیں کہ امیر خسرو کی نسبت اس پر اتفاق ہے کہ جتنے خسے 
اطانی ا خوات میں الگیر کو نب ہے بہتر ہے ۔ دولت شاہ سمرقندی اہنے 
تذکرہ میں لکھتے ھیں کہ ابیر بائس نغر امیر خسرو کو نظامی پر ترجیح دیتے 
تھے ۔ نگر خاقانی مغفور الغ بیگ نظامی کے معتقد تھے اور اس ترجیح کو قبول 
نہیں کرتۓ تھے ان دونوں بادشاھوں ہیں اس بارہ میں مذاکرہ عواء اس زان کے 
اھل علم و فضل ترجیح کو پسند کرتۓے تھے . . . , گویا ان بزرگوں کے نزدیک 
ایر خسرو عليه الرحمد کا خمسه نظامی کے خسه سے فائق تھا؛ جو ہر هندی 
نژاد کے لئے باعث افتخار ے ۔ 

اىیر خسرو کی دربار داری کے تاریک پہلو خواہ کتنے ھی دکھائے جائیں 
مگر اس زمانه میں انھوں ے جو کارنانے انجام دئے اور ان کی بدولت هر هندی 
نثراد کو جو افتخار حاصل ھوا اس کو کس طرح نظر انداز کیا جا سکتا ھھے ۔ 


پھر اس دربار داری میں أمیر حسرو اپنے شاھی آتاؤں کی عض سزاجداری اور 


٢ اے‎ 


"6 


تنہا مداحی ھی نہیں کرے رے؛ بلک ایک فرض شناس شاعر اور ندیم کی حیثیت: 
نکی عارعاسین سس کرت رھت جرلاتا نات افرق رات بہفت 
کو ایڈٹ کرۓے وقت اس کے مقدمهہ میں ان نصیحتوں پر بڑی اچھی بحث کی ے؛ 
جس سے ھمارے مصنف ےۓ بھی استفادہ کیا سے ۔ اور انھوں ۓ یە بھی اعتراف 
کیا بے کہ خسرو اپنی ثنوی آثینة سکندری ہیں آیة ”ان الملوک؛؛ کی تفضیر 
لکھتے عوئے بادشاعوں کو رحمدل هوۓ کی تافین کرتۓے ہیں اور مطلع الانوار تو 
اس قسم کی نصیحتوں سے بھری ھوئی ے (ص ہ.م) ان نصیحتوں کو عمارے 
سصلف ۓ زیادہ پھیلا کر لکھنا پسند نہیں کہا ہے ۔ اگر ان کو ایک جگہ جمع 
کر دیا جائے تو يہ حکمرانی کا مفید دستور العمل بن سکتا عے ۔ خسرو کی دربار 
داری کے سلسله ہیں خسرو شناسی کا ایک بہلو یه بھی عے اور جو ھم کو اور 
آپ کو لکھنا چاھئے نھاء اس کو ڈاکٹر تارا چند ےۓے اس طرح لکھا ہے کہ خسرو 
ہا ناقری اشن ہیں شر کے میں :ومان مرن کے 
در بھی کھول دئے ہیں ۔ سب سے زیادہ زور عدل پر ۔ فرماۓ ہیں ۔ ''سب 
ہے بہلے يہ کە اگر تو سلطنت کو مضبوط بنانا چاعتا ے تو اپنی بادشاعی ی 
ناد انصاف پر رکھ؛ بادشاھوں کے لئے ھر حال ہسں انصاف پسندی ہے بہتر 
لونی پیشه نہیں ۔ جہاں تک ہوسکے دین و انساف کو ماحوظ خاطر رکھ؛ 
لبولکہ سلطنت ان ھی دوپایوں بر برقرار ے؛ عدل ھی تمہارا حرز جان ے؛ 
ادر تیرے تخت و تاج کے لئے انصاف بونجی کی حبثٴیت رکھٹا ے؛ اور آسمان تہری 
ذست کے بچے کا کھیل بن جاتا ۓے؛ اپنی رعت پسندی کی بناء الصاف پر 
رکھواۓ کا کام کرتا سے اور بھیڑے اور بکری ہیں مصالحت کا برتاؤ کرا دیتا ے؛ 
ائرچہ تیرے' جسم کا کوئی دشن نہیں لیکن تیری لاہرواھی ھی بس تیری 
شن ے؛ اگرچہ تیرے پیچھے سینکڑوں محافظ ہوۓے ہیں لیکن تیری محافظت 


٢ کے‎ 


کی 
تیرے ہے بہتر کوئی نہیں کر سکتاہ لیکن اس دوجہ تک تجھ کو پہنچاۓ 
وا ی تیری مستقل سزاجی ہے اور تیری نگہان خود تیری عقلمندی اور دائش وری 
ہے ں.٤؛)‏ 

ڈاکٹر تاراچند ے اوپر جو کچھ لکھا اس کی سند میں خسرو کے اشعار 
بھی پیئس کئے ہیں جن کر یہاں پر حذف کردیا گیا ے۔ آخرہیں وہ لکھتے ہیں 
کہ خسرو کے ئزدیک بادشاہ کے اوصاف یاد خداء خوش لمینی؛ لهک؛ راسّی؛ 
فروتنی؛ قذاعت؛ دنالودوں 9ج دادرسی اور ملاس نرازی وشہرہ جوں ۔ غرض زیاہ کهہ 
بادشاہ جس کا نام ھے ا سے انسان کال هونا چاھے کے ا کا 


(حَسرو اور ھندوستان بحواله امیر خسرو سرتبه سلیم احعد ص۰۳۸۹ 2یہ۳۴۸) 


ان نصیحتوں ے اننا تو ضرور اندازہ هوگا کہ خسرو کو بادشاھوں ک 
ندیمی ہیں اپنی فرض شناسی کا بھی احساس رھاء اور اپنی سلاست ردی میں 
اچھے قسم کے فرائض انجام دیتے رےء پھر خود مصنف کو بھی یه اعتراف 
ہے کہ خسرو ی درباری اور نجی زندگی کچھ بھی رھی ھو اس میں شبہہ نہیں 
کە وہ عشق الہی ہیں ایک دیدۂ نمناک رکھتے تھے (ص ہ.م) یہی وجہ ے 
کد ان کی دربارداری میں ان کے ممرشد حصرت خواجه نظام الدین اولماء کو کوئی 
ایسی بات حسوس نە ھولی جس ہے ان کو دربار سے ترک تعلق کرےۓ کا حکم 
دیدیتے -۔ بلکه ان کو بقین کال رھا که ان کی تعلیمات کی وجہ ہے حسرہ 
کے قلب کے سویدا میں خدا کی محبت اتنی راسخ ہو چی ۓے کہ وہ جہاں کہیں 
بھی ہوں گے ان کی سیرت کندن کی طرح چمکتی رھ گ؛ ان کے کردار کی پاکیزگی 
اور ان کے دل کی طہارت کسی ىاحول کي رندی اور سرسٹی ہے داغدارلە ھوگ؛ 
ان کی دنیاوی کا۔یابی کے ساتھ ان کا روحانی ارتقا بھی ھوتا رغے گ؛ ان کے سرشد 


کا یہ خیال بالکل صحیح ثابت ھوا۔ يہ غور کرۓ کی بات ہے آخر دولوں ایک 


٢۲٣۳ 


ہ4۸ 

دوسرے کے فریفتہ کیوں رے؛ بقول سولانا شبلی امیر خسرو خواجہ نظام الدین 
اولیاء کا جمال دیکھ کر جیتے تو خواجہ نظام الدین اولیاء کو بھی ان کے ساتھ 
یه تعلق تھا کہ فرمایا کرۓ کھ جب قیامت میں سوال ھوکا کہ نظام الدین 
کیا لائے تو خسرو کو پیش کروں گا۔ دعا مانگتے تو خسرو کی طرف اشارہ کرکے 
فرداۓے الہی ! بە سوز سینه ایں ترک مرا بە بخششء اس روایت کو خود ممارے 
سسنف ۓ یە لکھ کر تسلیم کیا ہے کہ نظام الدین اولیا خسرو ۔ . . کوٹرک 
ا کے خطاب سے یاد کرۓ اور ان کے سوز دل کی وہ اتنی قدر کرۓ کھ اپنی 
چو و ارول سک مت می سا وس تی سز انا 
کی روایت ہے کہ حضرت خواجہ نۓے فرسایا کہ اگر جز کو بہشت بھیجا گیا تو 
حسرو کے ساتھ جاؤنگا (سیر الاولیاء ص سٍ, م) کیا یه فریفنگی اور شیفنگی ایک 
سیاہ کار ؛ سی رو؛ کذابء اور طماع زر درباری کے لۓ تھی ؟ 

اہر خسرو کی دربار داری کے ان روشن اور افادی پہلوؤں کا احساس 
ھمارے سسنف کو رھا بھی اور نہیں بھی رہاء کیونکەه ایک جگه تو وہ یه 
لکھتے ہیں : 

وہ یعنی امیر خسرو اپنی امیری؛ سرفہ الحا یء بندگی شاہ اور اپنے صوفیانه 

ارات روا ات کا نون رن ول کس 

کمر بخدمت سلطان بہند و صوفی باش (ص ہ.) 

مگر دوسری جکہ یہ لکھ کر خسرو کی ہجو اور مذمت کی ہے ۔ 

''سلاطین دھلی . . . کے بہیعاله اور سازشی باحول میں خسرو کو 
زندہ رھنے کے لئے ایک ساھر سیاست کا کردار ادا کرنا پڑا؛ وہ جس بساط سیاست 
یں ندیعی کی خدمات الجام دے وع تھے؛ اس میں عمیشہ ان کے پٹنے کا 


٘ےے ۲ 


مم|‌ 7ع 

بھی خدشهہ ھوتاہ چنانچہ بادشاہوں کے غیظ و غضب سے کچھ بچنا ھی ان کا 
کام ند تھا بلکہ ائ پر بھی نکاہ رکھنی ہەتی کہ سیاست کا جو رخ ہے جو 
ریشه دوائیاں اور سازشیں چل رھی ہیں ان کے پیش نظر چتر شاھی کس کے سر 
پر سای فگن هوےۓ کو ہے ۔ چنانچہ خسرو اپنی اسی سیاست ہے اتنے بہت ے 
بادشاھوں کہ جھیل گۓ ورنہ وہ کب کے گہر میں قبله رو سوئے ہوۓ (ص ۹ء) 


اوپر کے اقتباس ہیں ہمارے سصنف کا جو طرز بیان ے؛ اسی سے اندازہ 
وکا کہ ان کے قلم کی روح کیسی ے؛ ان کی یہی روح زیادہ کارفرما اس وقت 
ھو جاتی ے جب وہ امیر خسرو کے صوفیاله سشرب پر اپنی تبصرہ نگاری کا 
جوھر دکھا ۓۓ ہیںء امیر خُسرو بے راہ سلوک پر کاسزن ھوکر دین و دنیا کی جو 
حسین آىہزش کی وہ ھندرستان ہیں نە صرف تصوف بلکہ ہذھہب کی ایک بہت 
ھی دل آویز تاریخ ے ۔ سیرالاولیاء اس دور کا بہت ھی مستند تذکرہ سمجھا 
جاتا ے؛ اس میں اىیر خسرو کے شغل عبادتء تلاوت کلام پاک؛ تہجد گزاری 
شب بیداریء یم شبی گریە و زاریء اسور نامرضیہ شرع ہے اجتتاب؛ بطالتٹ 
روزگار ے پرھیز؛ رشد ے شیفتگی کے بہت آے واقعات درج ہیں ۔ اسیر خسرو 
کے ایمان کی جہیں پر جو عشی الہی تابندہ رهاء ان کے رحسار یقین پر شریعت 
کاخ شی فرخاتلہ رما اوہ اہ آقال شن اہ برفظھد کک سن آرائٹ کے 
جس طرح رهین رعےہ؛ ان سب کا ذکر تمام تذکرہ نگاررں ۓ بہت هی والہانه 
انداز میں کیاء مگر ہمارے مصنف بے ان سب پر پانی پھیرۓ کی کوشش 
کی سے ۔ بعض حخُسرو اشناس کی طرح وہ حضرت خواجةہ سے امیر خسرو کے صرید 
هوۓ کے تو سنکر نہیں سگر اس سلسله میں ان کے تمام مباحث بھت ھی گنجلک 


ھیں۔ وہ به تو لکھتے هیں کہ امیر خسرو حضرت خواجہ کے مرید ے زیادہ 


۲ 


۹ 


ان کی عراد تھے؛ سید مبتدی کو کہتے ہیں اور سراد منقھی کو (ص ہ.ء) سگر 
آے چل کر یہ تحریر کرے ھیں : 

''ان کی عقدت شیخ نظام الدین ے ھی ان اد چو تی کم 
بتجمله اور صوفیوں کے وہ بھی ایک صوفی تھے بلک ان کے ذاتی اوصاف کی وج 
ہے تھی؛ وه ایک مرید ہے زیادہ ان کے دوست؛ یار غار تھے (ص )۲٠١.‏ 

اگر اىیر خسرو کی عقیدت نظام الدین اولیاء سے حض صوفی کی حیثیت 
ہے لە تھی تو ان کو دریائے اہرار و سحاب آبدار نظام جواھر دین و فرید 
عقد یقین اضاء اللہ فی سلک المقربین کالدر الئہین (مطلع الانوار) شیخ عالم اجل 
ھی السٹن نظام الملت فضلے کہ قدم بشر حافی را از نعلین طریقت فرو پوشد 
و ادھمی کہ سری سقطے را سر صفا روشن کرد (آئینه سکندری) پھر ان کو 
جا بجا قطب زساںء پناہ ایماں؛ سر جمله کریمانء جنید ائی؛ دل جہاں پناھی؛ 
قبلہ حاجات: کعبہ مرادات: پیر دست گیر اور مرشد کامل وغیرہ نه لکھتے اور 
لە یه سب کچھ دوست اور یار غار کے لۓ لکھا جاتا۔ ثنوی مطلع الانوار میں 
تو وہ اپنے کو حضرت خواجہ کا غلام کہتے ہیں ۔ 

مفتخر از وی بل غلانی ہنم خواجہ نظام است و نظامی منم 
وہ شنوی لملی و جنوں ہیں بھی اپنے کو حضرت خواجہ کا ادنی چاکر بتاے ہیں ۔ 

سند ز سپہر بر ترش باد _ خسرو چو ستارہ چاکرش باد 
دول رای و خضر خان میں شیخ کی مدح کرے هوئے آخر میں لکھتے ہیں ۔ 

زڑھے بخت ار تہ کنفشش ہرم 
اس طرح مرنۓ کی آرزو ایک دوست نہیں بلکھ ایک ادنیلم مرید ھی 


کرتا ے ۔ امیر خسرو کے سعاصر اور دوست سولانا ضیاء الدین برنی اسپر خسرو 


٢۲ ے٦‎ 


7۰ حسییہ 

کو حضرت خواجہ کا دوست اور پار غار بتاےۓ کے بجائے لکھتے ہیں کہ ہیں نے 
اتنا عقیدت سند کوئی اور مرید نہیں دیکھا؛ جس کا حواله خود مصنف بے بھی 
دیا ۓےے (ص .م) پهر ھمارے سصنف کا یه بیان که وه ایک مرید ے زیادہ 
ان کے دوست اور یار غار تھے؛ دونوں کے روحانی تعلقات کی اھمیت کو حض 
کم کرۓ ھی کے لۓ تو ے۔ 


ایر خسرو کب حضرت خواجه کے مرید ہو اور اپنی عمر کے 
حصه ہیں صوفی بنے اس بحث کو سصنف نے خواہ نخواہ پیچیدہ اور گنجلک 
بنا دیا ے ۔ سصنف اگر تمام تذکرہ لگاروں کی یه روایت تسلیم کر لیتے کهہ 
اىیر خسرو اپنی ابثدائی عمر میں حضرت خواجہ کے سرید هو گئے تھے اور بقول 
ہولانا شبل حضرت خواجہ کی روحالی تائیر چپکے چپکے کام کرتی رهی ۔ یا 
گر وہ سولانا شہلی کی اس رائے ہے اتفاق کر لیقے کہ اىیر خسرو سر تا پا عشق 
تھے اور یہ بجلی ان کی رگ رگ ہیں کوندتی پھرتی تھی یا اگر وہ خسرو کے 
عشق کو عشق الہی تصور کر لیتے جیسا که ان کو خود اعتراف ہے کھ ایر 
عشق الہی ہيں ایک دیدۂ نماک رکھتے تھے (ص ر,م) تو پھر ان کو اس 
کی بحث کرۓ کی ضرورت نەہ عوتی کھ وہ شیخ کے مرید کس زساله میں ھونے 
اورکب صوفی بنے ۔ اس بحث میں پڑ کر ان ک تحریروں ہیں بڑا تضاد هو گیا ے 
جس کی خبر ان کو نہیں وہ یه تو لکھتے ہیں کہ اىیر خسرو کے ابتدائی دیوان 
تحفةالصغر کے دیباجہ ہیں حضرت خواجد نظام الدین اولیاء کا ذکر خیر ےہ 
(ص ہو ر) نگر معلوم نہیں یہ کیسے لکھ گئے کہ شیخ کی دح میں ان ک کوئی 
ای یا ساف ا کل دیر اق اکر سی تی ھ اض وجراس سن 


نظم یا قصیدم تو تحنة الصغر ہیں نہیں لیکن اس ہیں ترجیع بند ضرور ے ۔ 


عۓۓ ؟ 


۲۲ 

جناب سعید بارھروی ے ۳ہع ہیں حیات خسرو لکھی تھی؛ اس میں وہ تحفة 
الصغر کا ذکر کرۓ هھوئے لکیتے۔ ہیں کہ اس ہیں ترجیع بند عموںباً حضرت 
نظام الدین اولیا یا سلطان بلبن کی شان ہیں ہیں (حیات خسرو در اسیر خسرو 
رتبہ شیخ سلیم احعد ضص دئم) نواب مسحند اسحاق خاں .روم میں جب 
ایر حُسرو کے کلام کو جمع کر رعےہ تھے تو ان کے پاس تحفةالصفر کا جو 
نسخھ تھا اس پر وہ تبصرہ کرے ھوئے لکھتے ہیں کہ اس کے ترجیم بندوں 
ہیں مصنف یعنی خسرو نے زیادہ تر اپنے ہادی طریقت حضرت مبوب الہی 
نظام الدین اولیاء قدس سرہ العزیز کی تعریف کی ے (مضمون ترتیب کلیات اسیر 
حُسرو در امیر خسرو مرتبد شیخ سلیم احمد ضص ہۓٍم) تحلة الصفر میں ایر 
خسرو کا وہ کلام ے جو بقول سصنف انھوں ۓ سوله ہے انسں برس کی عمر 
میں کہا (ص س) اس عمر میں وہ حضرت خواجه کے یار غار نہیں هو سکتے تھے ۔ 
پھر یہ بھی .لاحوظ رعے کھ حضرت خواجه کی ولادت مھ اور الىیر خسرو کی 
پیدائشس بقول سمصنف مھ میں عوثی (ص ۹م) سترہ سال کے اس تفاوت ہے 
بہ بات قابل قبول نہیں کہ اىیر خسرو حضرت خواجہ کے حض یار غار تھے 
جس ذکر خیر کا حواله سصنف ے دياھے اس سے مراد یہی ے که تحفةالصغر 
گی ترتیب کے وقت یا اس سے پہلے وہ حضرت خواجہ کے مرید ہو چکے تھے ۔ 
ملف کا یه بھی بیان ے کھ وسط الحیات کے دیران ہیں جو خسرو کی ہم سال 
کی عمر تک کا مجموعھ کلام ےے؛ ایک قصیدہ شیخ کی ملح ہیں ہلتا ا ے (ص 
)۹٦‏ پھر وہ یه بھی لکھتے ہیں کە خسرو اور شیخ نظام الدین اولیاء کے باھمی 
تعلقات بلبنی سلطنت کے اواخر میں استوار هو چکے تھے (ص ۱.م) بلبنی عہد 
کے اواخر ہیں خسرو کی عمر ہم سال ہو چک تھی ظاھر ھے کہ باھمی تعلقات 
کی یە استواری پیری سریدی ھی کی تھی یار غار کی نە تھی ۔ اس کا سطلب یه 


٣ ہے‎ 


۲۳ 


ہے کہ امیر خسرو کے صوفیالہ خیالات ععر کے سوله سال سے شروع ھوکر ہم 
سال تک اسقوار ھوچکے تھے ۔ پھر غمارے سصنف کا یہ لکھنا تعجب انگیز ےھ 
کہ خسرو پچاس سال کے پیٹ ہیں تھے تو ان کی طبیعت صوفیانہ خیالات کی طرف 
ىائل ہوگئی . , یہ بات زیادہ قرین قیاس معلوم ہوتی ہے کہ ان کی عقیدت 
شیخ نظام الدین اولیاء ہے اس زمانه میں زیادہ بڑھی اور وہ توبه کی طرف مائل 
ہوگئے (ص ے, م) اس تحریر کے بعد آگرے چل کر یہ بھی لکھ گۓ یر : 


”جب خسرو کو قران السعدین لکھنے کے صلے ہیں خاطر خواہ انعام 
معزالدین کیقباد سے نہ ہلا تو ان کا دل تصوف کی طرف زیادہ سائل هو گیا ۔ 
(ص ے۰) 

واضح رعے کہ قران السعدین لکھتے وقت ان کی عمر سم سال کی تھی۔ 
اور پھر اس تحریر کو بھی بھول کر وہ یه لکھتے ہیں کہ کہا جا سکتا ہے کہ 
علائی عہد کے اوآاخر ہیں وہ ایک سشقیم الحال صوفی ہو چلے تھے (ص .مم) 
علاؤالدین خلجی کی وفات ہرے ھجری میں ھوئی ۔ ادیر خسرو کی پمدائش 
سصنف ہکے قول کے مطابق ہمہ ھجری میں ہوئی اس طرح علاؤالدین حْلجی 


کی وفات کے وقت اسیر خسرو کی عمر تقریباً ہہ سال کی ھوتی ہے ۔ 

سصنف اپنی تحریروں کی اس شترگریگی کے ساتھ غصد ہیں یه بھی لکھ 
رہ 

جعلی کتابوں اور افسانوں کی ندد سے ابر حسرو کی تصویر میں غلط 
رنگ آرزیاں کی گئی هیں؛ ایک رند با صفا کو خانقہی صوفی بنا کر پیش کیا 
گیا ہےء اىیر خسرو کی عقیدت شیخ ہے خواہ کتنی ھی گہری کیوں نە رمی 


۹ے ۲ 


۳٣۳ 


انھوں ے اپنی رندی اور جاہ طلبی کو خیر باد نہیں کہا (ص ہ( ۔م۱م) 


مگر اس ہے پہلے وہ یہ بھی لکھ گئے ہیں کہ وہ ایک مجاہد صوفی بھی 
تھے؛ ان کا تصوف مجاعداله تھاء نہ کہ عزلت گزیٹی کاہ وہ اپنے سوز دل کو 
آزناۓ اس کے کھرے کھوۓ کو پرکھتے (ص ۹ :) خسرو کو مجاھد صوفی 
ہہ کر ان کو رند کہنا کہاں تک درست ‏ ۔ ایک جگہ اىیر خسرو کے 
اشعار کا حواله دے کر مصنف یہ بھی لکھتے ہیں کہ وہ اپنے پیر شیخ نظام 
الدین اولیاھ میں انوار الٰہی کا جلوہ دیکھتے اور انہیں نائب رسول اور ان کے 
الہاسات کو نائب وحی قرار دیتے (ص ہم) یه تو ایک رند کی نہیں بلک ایک 


خانقہی صوفی ھی کی تصویرعہ ۔ 


عمارے مصنف کا بیان ے کھ جعلىی کتابوں اور افمانوں کی مدد سے 
ایر خسرو کی تصویر میں غلط رنگ آسیزیاں کی گئی ہیں ۔ سیرالاولیا کوئی 
جعلل کتاب نہیں؛ خود ہمارے سصنف نے لکھا ھے کہ خسرو پر لکھے والا 
کوئی بھی طالب علم سیرالاولیا کو نظر انداز نہیں کر سکتا (ص ۹) اسی 
ہیں ے کھ ایر خسرو تہجد کے وقت قرآن کریم کے سات سبپارے تلاوت 
کرۓ۔ ایک دن شیخ نظام الدین اولیا ۓ پوچھا اے ترک تمہاری مشغولیتوں 
کا کہا حال ے؛ عرض کیا کہ رات کے آخری حصہ ہیں اکثر اوقات گریہ و 
زاری غالب آجاتی ے؛ فپرہایا الحمدلہ قدرے ظاھر هونا شروع هواء اس روایت 
کو شیخ عبدالحق دھلوی نے بھی اخبار الاخیار ہیں نقل کیا ے؛ جس کی ہر 
روایت بہت ھی چھان بین کرکے لکھی گئی ہے ۔ اسی لئے یہ بہت ھی سستند 
نذکرہ سمجھا جاتا ہے ۔ اسی ہیں یہ بھی سے کہ شیخ ہے اپنے دست خاص سے 
جو خطوط اىیر خسرو کو لکھے؛ ان میں ایک ید ھے کہ جسم کی حفاظت کے 


ھ۲۸ 


۰۳ٔ حہسلہ 
ساتھ شریعت کے اپسندیدہ اسور سے پر غیز کیا جائے ۔ شیخ عبد الحق محدث 
دھلوی ۓ اىیر خضرو کی خوبیوں سے متاثر ھوکر لکھا ھے کہ وہ برھان الفضلا 
اور لوع انسائی ہیں منتخب دو جہاں اور ے پایاں ٹھے (اخبار الاخیار ص 
مو ۔+) مولانا ضیاء الدین برلی کی تاریخ فیروزشاھی لہ جعلی کتاب اور نە 
افسالوں کا مجموعهة ےے؛ اس ہیں امیر خسرو کی یہ مرقع آرائی کی گئی ے : 

''وہ سستثقیم الحال صوفی تھے؛ ان یی عمر ک پیر حجحهہ ہزم و صلوہة 
اور قرآن خوالی نی گززاء وہ تعدی اور لاہی عبادات ہیں پکتا تھے اور حمیشه 
روز رکھتے تھے . . . عشق و محبت الہی سے ا نکو پورا حصد سلا تھاء ۔ 


(اردو ترجمه ص )٦ ۱٥‏ 


مولاا ضیاءالدین برنی ۓ یه بھی لکھا عے کہ شاید خواجہ سنائی ے 


یہ شعر اسیر خسرو ھی کےہ متعلق کہا عہ : 


ب خدا اربە زیر چرخ کبود ھمچو او ھست وبود خواہد بود 
(خداکی قسم اس ئیلے آسمان کے نیچے جوان جیسا کوئی ے یا تھاء یا موك؛ 
(ص٥ہ)‏ 


گر ا سک وکیا کیجئے کہ ھمارے مصن فکو خسرو ہیں رندی کے علاوہ سیه کاری؛ 
سی روی؛ کذب گوئیء رنگین سزاجی اور جاہ طلبی ھی کی برائھاں نظر آئیں ۔ 
سنا ۓ ائیر شر کرماتھ رت عزابة ظام الھین ایام کی جال 
کے جماعت خاله کو بھی اپنے قلم کے ناوک ہے لخچیر کیا ے؛ لکھتے ہیں : 
''شیخ نظام الدین کا جماعت خاله ایک ادب گہ جعالیات بھی تھا 
اس زساۓ ہیں کسی بھی ایسے شاعر کے لئے جو کچھ ىذاق تصوف بھی رکھتا 


ہ۴ 


۰۱ 


و اس کی تریت شاعری کے لئے اس درسلہ ے گزرنا ضروری تھاء اس درگ 
کی ہر محفل سماع شعر و نغمہ طرب گە وجدان تھی؛ هر شۓ سنگیت ہیں ڈھلىل 
ھوئی؛ آھنگ خرف هو یا ہاکوبی رقص؛ ان کے عرفان و آگہی ے خودی کا 
کیا کمہناء اس آستان کا حر شاعر وحدت الوجود ہیں ڈوبا ھواتھا . . . پھر اسی 
بعرفت وحدت الوجود کی نسبت کا ذوق حسن پرستی بھی تھا ۔ . ۔ اس بارکہ 
نظامی ہ۔ خسرو کا دور رھنا ان کی کور ذەقی کا بوت ھرتاءء (ص ہ, ہ۔ہ.) 

عفل سسماع کے شعر و نفعه اور ڈھلی ھوئی سنگیت کے حروف آھنگ؛ 
خالقاہ کے رقص کی پاکوبی اور عام رقص کی طرب ادائیء عارفانہ احساس 
جال اور ذوق حسن پرعتی میں بڑا فرق ے؛ سگر مصنف نے ان سب کو ایک 
ساتھ خوبصورت الداز میں جمع کر کے اور وحدت الوجود کو اہنے طنز کا نشانه 
بناکر حضرت خواجہ نظام الدین اولیا کے اس جماعت خائھ کی تہمویر کھہنچی 
ہے جس کے فیوصض کی تفصیل لکانے ہیں مولانا ضیاء الدین برنی کا قلم رکتا 
نظر نہیں آتا۔ وہ لکھتے ہیں آئھ لوگ ان کے سامنے اپنے گناہوں کا اقبال کرتے 
اور ان ہے توب کرے؛ وہ ان کاسوں سے پرھیز کرۓے لگے تھے جو کرۓ کے 
انی نہیں تھے؛ گناهوں کے ارتکاب اور ان کے متعلق لوگوں ہیں بہت کم بات 
چیت ھوتی تھی ۔ قدیم سریدو ں کو بندگی و عبادت؛ ترک و تجرید سلوک 
کی کتابیں پڑھنے اور مشایخ اور بزرگوں کے حالات اور واقعات کا ذکر کرۓ 
کے علاوہ اور کوئی کام نھ تھا۔ یہ لوگ دنیا اور دنیاداروں کا کر اپنی زبان 
پر نه لاے دنیا کے کارخاۓ کی طرف نظر نہ کرے دنیا اور اھل دنیا کے قمے 
لہ سننے؛ ان سب چیزوں کو وہ معیوب بلکە معاصی ہیں شمار کرۓ تھے (ملخصاً 
تاریخ فیروز شاھی اردو ترجمهہ ضص ہ.-٠.٠٠)‏ 


ھمارے مصنف کے طنز و تضحیک کی ناوک فگنی غر سمت میں دیکھی 


۳م,۰؟ 


ای ×.-حد 


”برسوں اىیر خسروء ایر حسن اور میرے درسىیان عبت اور یکانگت کے 
تعلقات رعے ہیں؛ لە وہ ہیرے بغیر رہ سکتے تھے اور لہ میں ان کی ہم نشینی 
کے بغیر زنداٹی بسر کر سکنا تھاء میری ۔لاقات کی وجهھ ے ان دونوں حضرات 
ہیں تعلقات اور ایک دوسرے کے گھر آےۓ جاۓے کا سلسله شروع ھوا . . . 
ایر حسن کی صحبت اس قدر شریں ھوتی نیی اور وہ ایے ظریف؛ خوش مزاج 
با ادب اور سہذب تیے کہ ھم لوگوں کو جو راحت اور کششش ان کی عم 
نشیلی ہیں حاصل ہونی ٹسی اور کی دحبت ہیں نہیں ملتی تھی؛؛ (تاریخ فیروز 
شاھی اردو ترحمه ص ۔ہم) 

نگراابو نشییئ اور اور سن کی ضت ریگالگتہ اور مم لی کی راع اور 

کششش کو همارے مصنف نے زائل کرۓ کی کوشش کی سمے؛ وہ پہلے 
تو یہ ثابت کرنا چاھنے میں کہ امیر حسن اور امیر خسرو میں ععاصرالهہ چشمک 
رھی (ص ہہ؛) پھر یہ بھی لکھ گئے ہیں کہ دنیا جانتی ےہ لہ اىیر خسرو 
کے سب ہے بڑے حریف حسن علاءسنجری تھے (ص ہ۰م) پھر دونوں ىک 
حریفانه چشمک پر یه رائے زنی کرے ہیں ۔ 

جو داستان محبت اسیر خسرو اور امیر حسن علاء سنجری کی گھڑی گئی 
عے اور جس کو سولف تاریخ فرشتہ حے آب و تاب کے ساتھ بیان کیا ے؛ و 
تمام تر غلط ہے اور ایک سفاکانہ طنز ان دونوں کے اس رویے پر ھے کہ وەہ 
ایک دوسرے کو اپنی ے اعتنائی اور خاموشی ہے قتل کرنا چاہتے تھے ۔ 
(ص١ہ)‏ 


مصنف ے سولانا ضیاءالدین برنی کی روایت کو نظر انداز کر کے اپنی 


۰۳۴ ؟ٔ 


ۓ ۲ 


مذکورہ بالا تحریر میں جو سفاکانہ طنز کیا ھے اسکو معلوم نہیں ان کے ناظرین . 
کس نظر سے دیکھیں کے ۔ ایر حسن کی شاعری پر سصنف ے جو تبصرہ کیا 
ے؛ اس سیں بھی یه سغفاکانه طنز ھمے؛ وہ لکھتے ھیں : 


”انٹھوں ۓ ٥م‏ سال کی عمر سيں حضرت نظام الدین اولیا کی خدست 
ہیں بیعت کی؛ اس وقت ہے ان کے کلام ہیں کہیں کہیں کچھ عارفالهە رنگ 
جگہ پاۓ لگتا ہے ورنہ اس ہے پہلے ان کا کلام بیشنر عاشقانہ اور اگر آپ 
اجازت دبں تو فاسقانه بھی ے؛ء (ضص .با 

یھ تبصرہ اس شاعر پر ہے جس کے ۔لعلق ان کے معاصر مولانا ضیاءالدین 
برنی نےۓ لکھا ےہ : 

”'نظم و نئثر ہیں ان کی بہت سی تالیفات ہیں تراکیب کی سلاست 
اور عبارت کی روائی میں ان کو انتہائی کمال حاصل تھا؛ چونکە انھوں ے بہت 
سی وجدانی غزلیں کہی ہیں جن میں بہت زیادہ روانی ھے ؛ اس لۓ ان کا 
خطاب سعدی هندوستان ھوگیا تھا (تاریخ فیروز شاھی اردو ترجمةه ص ہ)۔ 

گر ھمارے مصنف کو کوئی جبور نہیں کر سکتا که وه اپر حسن کو 
هندوستان کا سعدی تسلیم کریں خواہ وہ شعراء کے تذکروں میں سعدی مند 
ھی کیوں نە سان لے گۓ ہوں ۔ انھوں ۓ امیر حُسرو کی یە تصویر بھی کھینچی 
ے۔ 

”'کوئی بھی ایسا ادارہ له تھا جس کی حسرو ے تلقید نہ کی هو 
صوفیان پشمینه پوش اور غازبان دین سے لے کر قاضی اور سفتی هر ایک کی 
تنقید کی ھےہ . .۔ خسرو جو اس قدر چوسکھی جنگ کرے ہوئے نظر آے 


ی۰۳م۰؟" 


َ۳ سے 

ہیں؛ وہ اسی وجہ ہے کہ ان کی وابستگی زندگی کے ساتھ شدید تھی؛؛ (سص ؛وم) 
خسرو بے چوسکھی جنگ کی پا نہیں؛ اس کو سر دست نظر انداز کرے ہو 
یہ کہا جا سکتا ے کھ خود ہمارے ستبنف نے اپنی اس کتاب میں اسی قسم 
کی جنگ کی ے ۔ سولاناشہلء ڈاکٹر وحید مرزاء سیر الاولیاء تذکرہ دولت شاہ؛ 
تاریخ فیروز شاعی اور سًیخائه کے مولفوں؛ ایر حسنء سنجری؛ فقھائے اسلام 
ىفتیان دین اسلام اور صوفیاثے کرام کے خلاف اپنے سفاکانہ طنز کے ساتھ جنگ 


ے0 1ع میں اک کگ سکرس 


'اسلام سیں پاہاثیت تو نه تھی لیکن جبه و دستار سے خوفزدگ یتناً 
تھی اور اس حد تک که آئے دن حاضرہ طلب کیا جاتاء سفتیان دین کو آواز 
دی جاتی که وہ اپیے فتوے صادر کریں اور جلاد کو حکم دیں که دارو رسن 
کو تھار زٹھیںء۔ (ص ۰ہ) 


نتمان دین کے بعد صوفیاثے کرام کی طرف رجوع ھوے ہیں تو یه لک 
ٹر اپنے قلم کا جوھر دکھاےۓ ہیں : 


'”جہاں تک سلسله سہروردیہ کے صوفید کا تعلق ے وہ خدىت شاہ کا خیر 
نقدم کرےء اور بادشاہ کی سدد معاش پر تکیہ کرےۓ چشتی سلسلے کے سثٹائخ 
بھی بادشاہوں کی نتوح کبھی کبھی قبول کرے؛ خود شیخ نظام الدین اولیا 
ے بقول فرشته پانچ لاکھ ٹنکہ زر ملک خسرو خان کے هانھ ے اس وقت قبول 


کیا جب وہ تخت شاھی پر جلوہ گر ھوا تھاءء (ص )٠.۹‏ 


صوفیائے کرام ےۓے جس کو فتوح اور دست غیب کا نام دے رکھا تیا؛ 


اس کو ہمارے سصئف نے بھیک کہا ھےہ؛ اور اس پر یه تبصرہ کیا ے : 


۰۰" 


٢۹ 

"اتا کد وہ امراء سے حاصل کی ھوئی دولت کو غرباء ہیں تقسیم 
ئرے یا اس ہے لنگر خالہ چلاۓ کی خدمت انجام دیتے؛ لیکن اس گدائی کے 
برے افرات سعاشرت پر پڑ رے تیےء۔ (ص ۹,.مء) 

پھر اس زساے کے تمام سشایخ پر یہ کہہ کر حملہ آور ھہوئے ھیں : 

اس زاےۓ کے کس شیخ کا دامن ختلف قسم کے الزامات سے پاک 
تھا۔ (ص م) حضرت شیخ ئنظام الدین اولیاء پر تو یە الزام بھی رکھنے کی 
کوشش کی سے کہ وہ خسرو خان کے ساتھ قطب الدین کے قتل کی سازش ہیں 
شریک تھے جیسا کھ ان کی حسب ذیل عبارت ہے ظاھر هوگا۔ 

”سوال يہ ھے کہ جو لوگ کہ پیروں کی کراىات کے قائل نہیں؛ یا 
جو پیر پرسقی کے خلاف ہیں یا وھابی عقائد رکھتے ہیں؛ وہ اگر اس قسم ک 
باتوں ہے یہ نقیجہ اخذ کریں کہ خسرو خان ۓ شیخ سے سل کر قطب الدین 
کا کام تعام کاء اور جو فتوحات کہ شیخ ۓے خسرو ہے اس کے بر سر اقتدار 
آۓ کے بعد حاصل کی تھیں وہ اسی اعانت کا صله تھیں؛ تو همارے پاس دفاع 


میں کہنے کو کیا رہ جاتا عہ ؟ (ص "٣٣۳‏ (جاری) 


ٹھرک 


پوسٹ مارٹمٴ اعضا*“ک پیوندکاری 
اور خون چڑھانا 
حکومت اردن کی مجلس افتاء کامتفقہ فیصله 
ترجمە : سید وصی سظہرندوی 


سوال : پوسٹ سارٹم؛ کسی مردہ یا زندہ انسان کا عضو کسی دوسرے 
شخص ہیں اس کی زندگی کو بچاۓ یا اس کے اعضاء کو سلامت رکھنے کے لئے 
منتقل کرےۓ؛ یا کسی زندہ انسان کا خون دوسرے انسان میں داخل کرے 
کا شرعی حکم کیا ے ؟ 

جواب : سوال میں مذکور مسائل ان نۓ معاہلات ہیں سے ہیں جو نی 
صلی اللہ عليه وسلم اور آپ کے بعد ھمارے سلف صالح کے زساےۓ میں سوجود 
و معلوم لہ تھے ۔ یہی وجہ ہے کم ان جیسے تعاملات کے بارے میں کوئی 
متعین حکم سنقول نہیں ہے ۔ چنانچہ کتاب اللہ اور سنت میں نہ کوئی ایسی 
نص موجود ھے جو اعضاء کی سنثقلی کو جائز کرتی ہو اور نہ ایسی نص سوجود 
سے جو اس ہے منع کرتی ہو۔ لہذا ان مسائل کا حکم شریعت کی عمومی 
ھدایات اور دلائل ھی ے معلوم کیا جا سکتا ھے ۔ 

مملکت اردلیہ ہاشعیه کی بجلس افتاء کی رائے ید ہے کہ سوال سیں 
سذکور اسور یعنی پوسٹ مارٹم؛ اعضاء اور خون کی سنتقلی شرعاً جائز ہیں ۔ 
اس رائے کے دلائل حسب ذیل ہیں : 


ےعم۲ 


ہس 

اولاٴ یہ کہ : علماء کے نزدیک چونکہ السانی جان کی حفاظت واجہب 
ے لہذا ایک سسلمان کی زندگی کو بچاۓ یا اس کے کسی عضو کو سلاہمت() 
ر لھنے کے لئے کسی زندہ پا مردہ کے عضو کا ۔نتقل کرنا اگر ضروری هو جائے 
نو اس پیوند کاری کو ضرورۃٴ جائز تصور کیا جائے گا۔ 
ایا یه کف: روح شریعت اور اس کے عموسی فواعد بھی اس جواز کا تقاضا 
کرۓے ھیں مثاڑٌ درج ذیل عمومی قواعد : 

رر 'ضرورت:؛ سنوع شئی کو جائز کردیفی ہے ۔ (الضرورات تبیح 
المحظورات) 

ہہ ”'ضرورت؛ کو بس بقدر ضرورت تسلیم کیا جائیگا (الضرورات 


نقدر بقدرھا) 


٭۔ ''ضرورت؛ کے لئے خصوص احعام ہیں (لاضرورة احکام) 

م۔ جب کوئی تعابله تنگی کا موجب بنتا ے تو اس ہیں وسعت پیدا 
ھوجاتی سے ۔ (اذا ضاق الام اتسع) 

ہہ مشقت سہولت پیدا کرےۓے کو لازم ٹھہراتی ہے (العشقة توجب 
الیسیر) 

و کم تر نقصان (برائی) کو گوارا کر لبا قابل اعتراض نہیں (لاینکر 
ارتکاب اخف الضررین) 

الثاً بیہ کہ : قنل کا پقہ چلاۓ کے لئے یا کسی مرض کی حقیقت معلوم 
کرے اس مرض ہیں گرفتار دوسرے سریضوں کا علاج کرۓ کے لۓ؛ اسی 
طح ایسی تمام صورتوں میں جب کہ کوئی عموسی یا خصوص فائدہ حاصل 


۲۸ 


-- ۳ 


ہو سکتا ہو؛ علمام متقدمین و متاخرین ۓ مردہ شخص کے پوسٹ مارٹم کو جائز 


قرار دیا ے ۔ 


نیز فقہاء حنفيه ؛ سالکیہ؛ شافعيه اور حنابلهہه سب ے وفات پاجاےۓ وا یل 
ساں کے پیٹ میں زندہ بچە کو یا مرےۓ والے کے پیٹ میں سوجود کسی قیمتی 
ششی کو نکالنے کے لۓ پیٹ چاک کرۓے کی اجازت دی ہے ۔ 

ظاہر ھے کہ جب علماء نے نگلے ھوئے مال کو جس کی مقدار نصاب زکات 
یا نصاب سرقه (یعنی حض رع دینار یا تین درھم) کے برابر ہو نکالنے کے لۓے 
پیٹ جاک کرۓ کی اجازت دی ےے تو پھر جان بچاۓ یا کسی عضو یق 
سلامتی یا کسی جرم کا پقہ چلاۓ کے لۓ پوسٹ مارٹم بدرجہ اولی جائز 
فرلا ےن 

اس سلسله میں فقہاء کی عبارتیں ملاحظہ ھوں ۔ 

(الف) رد المحتار علی الدر المختار میں جو احناف کی معتعد عليه کب میں 


سے ے لکھا ے کە: 


حامل ماتت و ولدھا حی بضطربء ای فی بطنھاء یشق بطنھا من الایسر 
و یخرجولدھاء ولو بالعکس و خیف علىی الام ای سن الھلاكء قطعء ای الجنین, 
واخرج ولو میناء ولو بلع مال غیرہ وىات ھل یشق ام لا؟ قولان ! 

الاول ئعم (ج ؛ ص م .+) 

حامله عورت مرگئی اس کا بچھ پیٹ میں زندہ متحرک ہے تو اس کا پاٹ 
بائیں جانب سے چاک کیا جائے گا اور بچہ کو نکال لیا جائے گل اگر 
اس کے برعکس ساں کی ھہلاکت کا خطرہ ہو تو بجہ کو کاٹ کر زندہ ہا 


۲!)۹ 


ب۳ 
مردہ ثکال لیا جائے گا ۔ اور اگر کسی ۓے غیر کا سال نگل لیا هو اور پھر 
گیا ہو تو کیا اس کا پیٹ چاک کیا جائے کا؟ اس کے بارے میں دو 
قول ہیں پہلا نول يہ سے کد ہاں (اس کا پیٹ چاک کیا جائے گ)۔ 


(ب) سالکیە کی کابوں میں ”تن خلیل؛؛ کی کتاب الجنائز میں لکھا 
ا 


ار عق ال کو تو قوف و ناد و ہی قال: الغرقی یی خرعۃ 
والحطاب ج ۔ آخر کتاب الجنائز (البٹر عبارۃ عن شق جوف المیت) یعنی 
ان سن ابقلم سالاً لہ او لغیرہ ثم مات فانھ یشق جوفہ فیخرج منه ان کان 
له قدر ذو بال بان یکون نصابا ای کنصاب الزکاةء و قیل کنصاب 
السرقة ای ربع دینار وھو دا یساوی ثلائڈ دراہمء ٹم اورد سألة شق بطن 
الحاسل التی ماتت و فی بطنیا جنین حی و ذکر بان بعض المة المڈذھب 
ملع شق بطن الحادل فی ھذہ الحال ویقیذ ائمة المالکیة اجازوا ذلكذ۔ 
(مردہ کا) ”پیٹ چاک کر کے اینے مال کو نکلا جائے گا جو زیادہ هو 
اور پیٹ ہیں جس کی موجودگی دو گواھوں یا ایک گواە اور قسم سے 
معلوم ہوئی ہو۔ خرشی ۓے اپنی شرح میں اور الحطاب ۓ چ ‏ کتاپ 
الجنائز کے آخر ہیں البقر کی تشریح کرے ہوئے لکھا ے کہ اس 
سے سمراد مردہ کا پوٹ چاک کرنا ہے؛ سطلب یہ ے کھ اگر کسی ہے 
اپنا یا پرایا سال نگل لیا پھر مر گیا تو پیٹ چاک کرکے مال نکلا جائے 
گا۔ بشرطیکهہ وہ قابل لحاظ مقدار بثلاٌ کسی نصاب کے براہر ہو ؛ 


زکات کے نصاب کے برابر اور یہ بھی کہا گیا ے کہ سرقہ کے نصاب 


یعنی مم دینار جو تین درھم کے مساوی ہوتا ےہ کے برابر ہو اس کے بعد 


٣۹۰ 


سی جیب 
اتھوں ۓ اس حامله کے پیٹ کے چاک کرےۓ کے ہسشله کا ذکر کیا ے جس 
ہے پیٹ ہیں زندہ بجه ہو اور یه بتایا ےے مالک فقهہ کے بعض ائمہ ے تو اس 
کو ناجائز بتایا ۓے جب کہ باقی دالکی ائمةه ۓ ا سے جائز قرار دیا ے ے؛ 

(ج) المذھہب جو شواع کی بعتمد کتب ہیں ہے حے اس کی کتاب 


الجنائز ج ١‏ صنحهہ رم ہر لکھا ہے : 


وان ابقلع المیت جوھرة لغیرہ و طالب صاحبھا بھا شق جوفه و ردت انجوھرۂ ۔ 
اور اگر مرے والے ےۓ کسی دوسرے شخص کا کوئی قیمتی پتھر نگلا 
تھا پھر مرگیا اگر اس پتھر کا سالک واپسی کا مطالبہ کرے تو مرۓ 
والے کا پیٹ چاک کر کے پتھر کال کر مالک کو واپس لوٹایا جائے گا۔ 


ای کتاب ہیں ہزید لکیا تھے 


وان‌ناتت اسراة و فی جوفھا جنین حی شق جوفھا لانه استبقاء حی باتلاں 
اور اگر کوئی عورت مرجائے اور اس کے ہے میں زندهہ بچە موجود ہو 
نو اس کا پیٹ چاک کیا جائے کا کیونکه یه ایک زندہ ھستی کو مردہ 
کے ایک جزء کو ضائع کرکے بچانا ے یه صورت ایسی ےہ جیسے کولی 
شخص اپنی جان بچاۓ کے لے کسی مردہ کا کوئی حصه کھاۓ پر 
جبور هو جائے ۔(م) 


(د) ابن قدامه حنبل ۓ اپنی سشہور کتاب العفنی سيیں لکنا ھے : 


سد 


بسہیر' 


وان باع المیت مالا فان کان یسیراً و ان کثرت قیمتہ شق بطنہ او اخرج لان 


۲۱ 


7 
ای بمرض موته ج۔ پ۔صض ۹ ہم 
کسی مرےۓ والے ۓ کوئی مال لگل لیا اگر وہ معمولی مقدار میں ے 
(تو ایے چھوڑ دیا جائے 8) لیکن اگر اس کی قیمت زیادہ عے تواس کا پیٹ 
چاک کرکے اس کو نکلا جائے ٹا کیونکہ یه مال کو ضائم ھوۓ سے 
بچانا اور ان وارثوں کو فائدہ پہنچاا عہ جن کا حق سرتے والے کے مرض 
الموت کے باعث اس کے ہال ہے ستعلق ہوچکا سے ۔ 
ممارے فتوی کی تالفت ہيں یه کہنا درست له هو کہ بض دلائل 
ہے پودٹ دارٹم یا کسی مردہ شخص کے کسی عضو کو زندہ کے جسم میں 
مننقل کرۓ کا عدم جواز ثابت ہونا عے ۔ مثل یه دلیل کە اسلامی شریعت ے 
انسان کو عترم قرار دیا عے ۔ اور اس کے احترام کو جروح کرۓے والے اسور ہے منع 
کیا ے ۔ ارشاد ربانی ے ولفد کرمنا بنی آدم (آیت .ے سورہ بنی اسرائمل) 
یقینا ہم ۓ آدم کی اولاد کو عزت بخشی ہے ۔ نیز نبی صلی التہ عليه وسلم کا 
ارشاد ے۔ اس کو ابوداؤد نۓ سسلم کے شرائط کے مطابق اور نسائی ےۓ 
حضرت عائشهہ ہے روایت کیا ہے ۔ 
تب عظم:الیی' ”لکبر عظم الغی 
مردہ کے جسم کی ھڈی توڑنا زندہ کی ھڈی توڑۓ جیسا ھی ے؛ (آپ 
کی مراد حرمت سیں ہماثلت ہے ھےہ۔) 
اسی طرح ابن مسعود کی وہ روایت سے جس کو ابن ابی شیب ے لقل 
کیا ے ۔ ۱ 
اڈی الموسن فیسو تہ کاذاہ فی حیاته ۔ 
سوسن کو اس کی ہوت ہیں ایذا دینا ایساھی ہے چجیے اس کو زندگی میں 


۹۲ 


٣ 

ہیں اپذا دی جائے ۔ 

ان دلائل ہے سلدلال اس لۓ درست نہیں کھ .۔ذکورة الصدر آیٹ 
کریمە اور دونوں حدیثوں کا مقصد نیت کے احقرام کی تاکید سے اور اس کی 
اھانت یا بثله بناۓ سے اجتتاب پر زور دینا ے ۔ جنانجه هٹڈی توڑےۓ ہے 
نع کرے وا یىی حدیث جس واقعہ سے متعلق سے اس ہے بھی ہمارے نقطه 
نظر يی تائید ھوتی ہے ۔ واقعد کی تفصیل ید ھے کھ نبی صلى اللہ عليه وسلم 
ے ایک کھدائی کرۓ والے دو دیکھا کہ وہ کسی جائز شرعی ضرورت کے 
بغیر میت کی ھی توڑ رہا ے؛ تو آپ ہے اس کو بخاطب کر کے فودایا ''مردہ 
کی هڈی توڑنا زندہ کی هدی توڑۓ ھی جیساےء۔ 

لیکن ہم جس سسثلد پر بحث کر رعے ہیں اس کا تعلق اعالت سے نہیں 
ے ۔ بلکہ یہاں تو سشثلہ ایک انسان کی زندی بچاے یا اس کے عضوکی سلامتی 
کا ےہ ۔ یہی وجہ ے کہ ھمارے قدیم علماع نے دونوں صورتوں میں واضح 
اىتیاز کے صحیح فہم و شعور کی بنا پر کسی بھی سشروع مقصود مثل کسی 
قینتی ششی کو یا زندہ بچہ کو کالنے کی غرض ے پیٹ چاک کرے کو جائز 
ٹھہرایا ے ۔ 

ان تمام تفصیلات کے پہلو بہ پہلو جلس افتاء واضح کر دینا چاھنی ے 
کە اعضاء کی پیوندکاری اور پوسٹ مارٹم کا جواز درچ ذیل شرائط کے ساتھ 
شروط ے کیونکہ ان کے بغیر احترام میت کے اسلامی آداب کی پابندی 
سمکن نہیں ۔ نیز انہی شرائط کے ذریعه ے مقصد تصرف اور اھانت آمیز 
اقداسات ے روکا جا سکة اے . 

() جو شخص اہنی زندگی میں اپنے کسی عضو یا اعضاء کو اہنے 


۲3۹۳ 


٣ 

رت بعد کسی دوسرے کو دینے پر رضامند هو اس کی جالب سے تحریری 
بنظوری پھر ۔رۓ کے بعد اس کے والدین میں کسی ایک یا اس کے سر پرستت 
کی اور نامعلوم شخصیت هوۓ کی صورت میں سلمان حاکم کی بنظوری ۔ 

(,) جس کو عضو دبا جارھا ھو وہ اس عضو کا ضرورت ہند هو یا اس کے 
کے حصول کے لئے سضطر ہو اور یہ کہ اس کی زندگی یا جسم کے کسی نظام 
کی سلامتی اس عضو پر موقوف هو یز ىذ کورہ بالا ضرورت اور اضطرار کی تصدیق 
کسی ایسے بورڈ کی جانب ہے ھولی چاہئے جس کے تدین؛ علم اور تجربہ پر 
امقات ارجا سے 

(م) جس کا عضو یا خون حاصل کیا جا رھا هو وہ اگر بقید حیات ہو 
تو کسی ایسے عضو کو منتقل کرنا جائز نة وکا جو زندگی کے لۓ بنیادی اھمیت 
کا حامل ھو۔(م) اور جس کے باعث خود عضو دینے والے کی زندگی خطرہ میں 
پڑ جائے؛ خواہ عضو کی ایسی سنتقلىی متعلق شخص کی رضا مندی ھی ہے کیوں 
نە کی جارعی هو۔ 

(م) عضو کی اس بنتعلی ہے عضو دینے والے شخص کے جسم ہیں کوئی 
غیر معمولی بد لمائی پیدا نہ ھو۔ 

(ئ) عضو کی یہ تبدیلىی یا خون کا عطید محض رضاکارائه هو اس کے بدلے 
کوئی سادی معاوضه ئە لیا جائے؛ اور نہ کوئی دوسرا مادی فائدہ پیش نظر ھو۔ 

سزید برآں ”'جلس افقاءء اس اس کی یاد دھائی کرانا اپنا فرض تصور 
کرتی نے کہ پوس سارٹم اعضاء کی پیوندکاری اور خون کی متتقلی میں ے 
حد احتیاط ہرتنی چاھۓے؛ سہل انگاری کے ساتھ اس کے دائرہ کو وسیع تر کرتے 
چلے جانا قطعاً غلط ےء اس کے بجائے اس عمل کو بس ''ضرورت؛؛ کی حد تک 


۲۰۰۴؟ٔ 


۸| 
حدود رکھنا چاھے کیونکہ جوازی علت ''ضرورت؛ سے لہذا جواز اور عدم 
جواز ضرورت ؛٤کی‏ موجودگی یا عدم ہوجودگی پر موقوف هیں؛ جو ڈاکٹر یا 
اطباء اس کام کے نگراں ھوں ان کو اللہ تعالی ہے ڈرنا چاھئۓ؛ جو نہایت باریک 


ہین سے اور جس کی قدرت ہمہ گیر ھے؛ اللہ تعا ی ہم سب کی صحیح رھنمائی 


فرسائے ۔ 
عحمد عبہدہ هاشم محمد ابو سردانه عزالدین الخطیب 
اسعد بیوض التیمی ابراھیم زید الکیلانئی عبدالسلام العبادی _ 
یس دراد که 
حوالهہ جات 


ر۔ معص کسی عضو کی سلامتی کے لئے دوسرے, کے عضو ىی بنتالی کے لۓ فتوی میں کوئی دلیل 
موجود نہیں ے الہتہ ایسے اعضاء جن پر زندگی ا داروسدار ے اں کی متتعلی کے جواز کے لئے 
اٹانتائی مان ی شاقت کے رشع اصلال کیا اکا ےہمرمم) 

ہ۔ فتوی میں فقہاع کے جتنے اقوال کو نفل کیا کیا اس میں صرف مہنۓے والے کے جسم کی ے حرمتی 
کو ضرورتا جائز کیا نیا ے ۔ پوسٹ مارٹم کے جوار کے لئے یه جزیات دلیل بن سکتی هیں لیکن 
کوٹی زندہ شخص کسی حرام شثی زدوسرےہ انسان کا خون یا اعضاع) کو استعمال کر سکا 
ے یا نہیں ؟ اس کا جواب متن میں درج کردہ متفعہ عليه مسئلے زجان بچاے کے لئے حرام 
شی کے استعمال کے جواز) کی روشنی میں یہ ے کہ جان بچاۓ کے لئے ان حرام اشیاء کو 
استعمال کر سکنا ےء لیکن حض سلامتی اعضاء زخصوصاً وه اعضاء جن پر زندقٍ ا 
دارو مدار نہیں ے) کے لئے تبدیلی کے جواز کی کوئی دلیل موجود نہیں ے ۔ (مترجم) 

اکر زندہ انسان کا عضو جو زندگی کے لئے بنیادی اھمیت کا حامل ھو اس منتقل کرنا جائز نہیں 
تو پھر یوں کہنا چاہیۓ کہ زندہ انسان کا کوئی عضو منتقل کرنا جائز نہیں کیونکہ پیوند 
کاری کے جواز کے لئے یہ شرط پہلے بیان کی جا چکی ے کہ اسی عضو کی پیوند کاری جالز ے 
جس عضو پر زندی یا جسم کے کسی نظام کی سلامتی موقوف ھو۔ 


۰۶ 


خواجہ سناء اللہ حراباتی کشمیری )١(‏ 


صاہر آفاقی 
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'کفضیر ا میں و اوت علم و افلمفلہ مذھت و اخلاق: توف و عرفان 
اور فن و ھنر میں ایسی ایسی قابل فخر ھستیوں کو جنم دیا جس کی شہرت وادی 
سے نکل کر بلاد اسلامیہ تک پہنچی اور جن کا نام فلک کی ہزاروں گردشیں اور 
زساۓ کے سینکڑوں انقلاب مٹا نہ سکے بلکہ اس کے برعکس جوں جوں زہانه گزرتا 
گیا توں توں یہ شخحبیتیں اور ابھرتی اور دنیا کو اپنی طرف متوجہ کرتی گئیں ۔ 

خواجہ سناء اللہ خراباتی کشمیری کا شمار بھی ایسی ھی شخصیتوں ہیں 
ھوتا ے جو اپنے زساے کے مشہور عالمء؛ صوفیء سیاح اور شاعر ىاے جاےۓے ہیں ۔ 
ونات ہے تقریباً سو سال بعد فارسی اور کشیری نظم و ئنثر میں ان کی باون 
تصائی آج ہے چند سال قبل دریافت ھوئی ہیں ۔ اور اب عققین ے خراباتی 
کی شخصیت اور انْ کے افکار پر تحقیقی کام شروع کر دیا ے ۔ 

خواجه سناء اللہ خراباتی .پر ,عم میں سوضم لنگاہ محله لنگر شہاب الدین 
ہورہ سری لگر میں پیدا هونے ۔ ان کے والدین کا حال ٭۔یں ابھی تک نہیں سل سکا۔ 
'”دلیل الصادقینء؛ ہیں خواجه خراباتی ے ایک جگە لکھادے کھ ان کی والدہ 
اکثر میکے ھی رھا کرتی نییں یہی وجہ ے دہ خواجه کی ولادت اور پھر 
تربیت اپنے ننھیال ہیں ہوئی ۔ ان کے انا شاہ عبدالغفور اپنے وقت کے بہت 
بزے عارف تھے اور شیخ عبدالوہاب نرری (رفات ہےے؛ع) کے مرید تھے۔ 


خواجہ کا شاہ عبدالغفور ہے خونی رشنه تو تھا ھی وہ ان کہ مرید و ۔عتقد 





١۔‏ ثناء اللہ نام عام ے۔ سناء اللہ بہت شاذ ے۔ عرئی اغت اور قواعد کی رو ہے دونوں درست ہیں ۔ ثناء 
بەمنی تعریف اور سناء بمعنی رفعت و ضیاھ ۔ سناعالبرق بجلى کی چمک کو کہتے ہیں۔ اس 
مضمون میں جن بزرگ کا ذکرے ان کا نام بالتحقیق سناء اللہ ھی ے۔ (ایڈیٹر) 


۲٦ 


مد 


بھی تھے ۔ انھوں ۓ خواجہ خراہاتی کی جسعانی تربیت کے ساتھ ساتھ روحانی 
ترییت بھی کی تھی ۔ چنانجہ خواجد ھمیں کئی بار شاہ عبدالغفور کی تعریف 
وستائش کرۓے نظر آۓ ہیں ۔ منجملہ یه شعر ملاحظہ ھو۔ 

یک نگاھی کن بہ حالم یا غفور ‏ گوش فرما قیل و قالم یا غفور 

خراباتی پر اپنے عمدرد و شفیق نانا کا ایک احسان یه بھی تھا که 
انھوں ےۓ اپنے نوا ہے کو رفوگری سکھادی تھی ۔ چنانچہ ہم ۱ء تک خراباتی 
رفوگری کرکے گزر اوقات کرۓے رے ۔ اس زاۓ ہیں وہ سنہ خوجہ کے نام 
ہے مشہور اور لنگر کے عرف ہے پہچاۓ جاۓے تھے۔ اس عرف سے مشہور 
ہوۓ کی وجە یہ هو سکتی ے کہ آب کشمیر کے سبلغ اول حضرت سید شرف 
الدین بلبل شاہ ترکستانی (وفات ء۱ع) سے اپنا سلسلهٴ نسب ملاے تھے۔ 
جنھوں ۓ غرباء کے لئے لنگر کھول دیا تھا اور پھر ید حله اسی نام ے 
سشہور هوگیا ۔ 

رفوگری کے بعد آپ کو تجارت کا شوق هھوا تو پشمینه کا لین دین 
کرۓ لگے اور پھر بہ سلسلهٴ تجارت ایران؛ افغانستان اور مندوستان کی سیر کی۔ 
کلکنہ کا ذکر آپ ےۓ کئی تصائیف ہیں کیا ھے ۔ اس شہر میں خراباتی مرزا 
صعد سوداگر پشم کے نام ے ٭شہور تھے ۔ یہاں بھی وہ ایک صوفی عبدالوهاب 
سے استفادہ روحانی کرےۓ رھ ۔ فرماے ہیں ۔ 
بسوی لکله افظادا سیری بد بحنت شد ملاقی یک دلیری 


آپ جب کلکتہ سے وطن لوۓ تو کشمیر کی سعیشت کو سیلاب ہۓ زبردست 
نقصان پہنچا دیا تھا۔ ان کا سال و متاع موج سیل کی نذر ہوچکا تھا ۔ خاندانی 


ۓ۲۹ 


۳۴۱ 


جاگیر کی زین بھی طوفان ہیں بپہ گئی تھی ۔ اب خراباتی کے لۓے اس کے سوا 
کوئی چارہ کار نە تھا کە وہ ترک وطن کریں ۔ 


خراباتی بیوی اور دو بچیوں کو هعراہ لے کر سفر پر نکل کھڑے ہوئے۔ 
وادی غربت میں قدم رکھا تو یاد وطن دور تک ان کو سمجھاۓ آئی لیکن وہ 
یبور تھے ۔ آخر کئی دنوں کی ہىسانت طے کرے کے بعد خراباتی جموں پہنچ 
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گۓے ۔ اس شہر میں وہ نیا بازار متصل شیر دروازہ ہیں مقیم ہوگے ۔ 


جموں پہنچنے اور پھر سہاراجہ گلاب سنگھ کی سلاززت اختیار کرۓے کا 
واقعة خراباتی ے '”'دلیل الصادقینء؛ ہیں تفصیل ہے ببان کیا ہے ۔ خلاصه یه 
ےہ کە قحط کے باعث جب اکثر باشندکان کشہر ہے ہند و سندھ اور روم و ختن 
کی راہ ی تو میں غربت و افلاس کا مارا دو ماہ کے بعد جموں پہنچا۔ ایک دن 
اتفاق ہے سر بازار سہاراجہ ہے ملاقات هوگئی پوچھا کوئی ہتر جانتے ھو؟ 
ہیں ےۓے کہا: حضور فارہی؛ عربی؛ نجوم؛ ھندسہ اور علم قیافہ جانتا ھوں ۔ 
سلم هیثت؛ شعر و سخن؛ طلسم تعبیر خوابء فقەاء حدیث ہیں بھی بند نہیں ۔ 
رفوگریء ثقاشی ہیں بھی بىاھر ھوں۔ یہ سن کر سہاراجہ خوش ہوا اور مجھے 


شاھی توشہ خانه کا انچارج بنا دیا۔ فرساےۓے ہیں ۔ 


کردہ کشمیریاں جلائی وطن رنته در ہندو سندھ و روم ختن 
بندہ ھم را یافت گشتہ رواں رفته رنته گزاشت شہر و دکان 
لە بکف درھیٴ ‏ ء دیناری نە کسی یار ون کسی یاری 
بعد مدت بصد فراری ھا باہمه گریة ھا و خواری ھا 


بعد دو یاہ رسیلمہ در جموں جولکهە تقد یر گشنہ راہ لموں 


۲۹۸ 


آپ کئی سالوں تک سپاراجہ کی یہی ملازہت کرےۓے رھے ۔ سہاراجہ ےٗ 
یہاں آپ کا نام صعد جو رکے دیا تھا۔ 

٣۸ء‏ میں خواجهہ سناء اللہ خراباتی غبن کے جھوۓ الزام میں نوکری 
ہے برطرف اور قلعة ھاری پربت سرینگر ہیں قید کر دئے گئے ۔ چند ماہ کے بعد 
آپ اپنے ایک دوست کی وساطت ہے رھہا ھوے ۔ لیکن اس کے بعد وہ وادی 
کشیر یا جموں ہیں آباد هوۓ کے بجائے جالندھر چلے گۓ اور وهاں نواب 


شہخ اسام الدین ٌ‌ ھهاں قیام کیاۓ یہ ٥٤۷۶ھ‏ کا واقعه ہے ۔ 


جالندھر ہے آپ امرتسر گۓے اور وهاں ے لاھور پہنچ کر حضرت ہیاں 
بیر کے حضور حاضر عوکر فیضیاب ھوئے ۔ پھر سیالکوٹ و اور وغاں ے گجرات 
کے قصبہ جلال پور جٹاں ہیں مستقل رهائشس اختیار کر ی۔ یه معلوم نہ ھوسکا 
که آپ کی بیوی کب تک زندہ رھی اور وہ "'کہاں کی رھنے وا ی تھی ۔ لیکن اتنا 
سسلم ہے لہ ان کی بیوی کی هھمشیرہ جلال پور جٹاں میں بیاھی ھوئی تھی۔ 
اسی تعلق سے وہ سیالکوٹ ے یہاں آئے اور پھر زندگی کے بقيه ایام گزار ثر 
وےہربع میں بعمر ہے سال کلار چور متصل جلال پور فوت هوئے ۔ 

آپ کا سزار حانقاہ؛ آراسکاہ؛ ریاضت ہہ لنگر؛ لباس؛ کمر بند وغیرہ یہاں 


موجود ھے اور مرجع سریدان باصفا ھے ۔ 


ھم ۓ مقاله کے شروع ہیں عرض کردیا ھے کہ خواجہ سناء اللہ خراباتی 
کشہری عالم و صوفی تھے ۔ اور سیاح و شاعر بھی ۔ پشمینه کی تجارت اور 
پھر جموں میں سہاراجہ گلاب سنگھ کی ملازمت کے دوران آپ ہۓ ھندوستان 
کے علاوہ گلگت؛ روس افغانستان اور ایران کا سفر کیا تھا۔ آفاق و انس ک 


اس سیر ۓ خراباتی کو ایک جہاندیدہ اور گرم او سرد زبالہ چشیدہ بزرگ 


۲۰۹ 


۳م 

بنا دیا تھا۔ ان کے احباب کتعداد بھی بہت تھی۔ تجربات زندگی کا نچوڑ 
انھوں ےۓ اپنی تصائیف ہیں پیش کیا ھے ۔ 

خواجہ خراباتی ۓ باقاعدہ کسی درس کہ پا دارالعلوم میں تحصیل 

علوم نہیں کی تھی ۔ وہ | ئثر تصائیف ہیں اپنے ے علم ھوے کے ہاوجود مسائل 

کو حل کرۓ اور اسرار و رسوز کے بتاےۓ پر فخر کرے ہیں ۔ مثال کے طور پر 


فرساے ھیں : 


”ایں سوج دریائے غیب است کھ خراباتی در ہکتب چیزی علمی نه 
تال ات تراباق لی کر ھسرات اہ 

و مو ات سی کو ارک کی کت ظرأک شا اف 
تکب ہیں ذرہ بھر علم بھی نہیں پڑھا۔ خراباتی کو خود اس پر حیرت ہے ۔ 
ہمیں بھی اس بات پر حیرت سے کہ جن علوم و فنون کو جاننے کا وہ دعوی 
کرۓے ہیں وہ ایسے نہیں جن میں آدمی کو آسانی ے سہپارت حاصل ہوجائے ۔ 
ختلف تصالیف نظم و ئثر ہیں خواجہ خراباثی ۓ جن علوم و السنه میں مسہارت 


کا دعويل کیا ہے ان کی فہرست یه ے ۔ 
زہانیں ْ- کشمیری؛ فارسی؛ عربی؛ اردو؛ تری؛ پنچابی 


علوم : ۔ نجوم؛ ہندسہ؛ عیئت؛ قیافہ شناسی؛ تعبیر خواب؛ شعرا اخلاق 
طلسمات؛ کیعمیاء طب؛ فلقكد تجوید الساب؛ رجالء اخباں صرف و نحو معانی 
بیانء عروض و قافیه منطق؛ علم الاجتماع ۔ 

فنون : ۔ نقاشی ؛ رفوگریء تجارتء زبانوں اور فنون کو چھوڑ کر باقی 
علوم جو وہ جالتے ھیں اکیس بنتے ہیں ۔ اس ھمہ دانی کے دعوے پر خواجه 


ح۳۲ 


برای اچ 
خراباتی بے تقریباً ایک سو دو تصائیف کو گواہ پیش کیا ے ۔ 
ان میں سے ہم تصائیف دریافت ھوگئی ہیں ۔ جن کی مفصل کیٹلاگ میرے 
ایرانی دوست جناب حمد حسین تسہجی ےۓے صس تب ى اور اسے ایران کے سمتار 
دانشند و حتق جناب ڈاکٹر علی اکبر جعفری نۓ ”٭سکز تعقیقات فارسی ایران 
و پاکستان:ء اسلام آباد کی طرف ہے ہے۹ ۱ھ ہیں شائم ا دیا ے ۔ 

خواجه سناء الله خراباتی یی ایک حیثیت ٍ4 ےے که وہ سلسله قادریه 
کے مشہور صوفی تھے ۔ مریدوں‌کا وسیع حلقہ رکھتے تھے ۔ حضرت خواجہ کے نانا 
اور مرشد شاہ عبدالغفور شیخ عبدااوهاب نوری (وفات جےے ۱ع) ے بیعت تھے ۔ 


اور وہ حضرت اکمل الدین بدخشی (وفات ہہ رے ؛ع) کے خلیفه تھے ۔ 


حضرت خواجہ ےۓے حضرت سید عبدالوهاب؛ حضرت طہبء حضرث ہیاں ہیں 
حشضرت شاہ دوله دربائی گجراتی سے بھی روحانی استفادہ کیا تھا۔ لیکن 
ان کے اصل مرشد پپر خرابات صادق شاہ قلندر نھے ۔ اسی نسبت سے خواجهہ 
خراباتی کہلائے ۔ تصانیف ہیں ان کے کئی نام اور القاب آئے ہیں ۔ وہ ستاون 
ناموں سے سرسوم تھے ۔ مثلاٌ بندہ خراباتء جھو؛ خواجہ سنا اللہ شاہہ سناء اللہ 
فضلی سناء الله لنگر؛ (فوگر؛ سنه خوجد؛ سے شا؛ شه سناء صمدء صمداللہ 
نضل اللہ سیاں صمد جیو؛ وغیرہ ۔ بہر حال ان کا سشہور ام خواجہ سناء اللہ 
خراباتی ھے ۔ 

خواجہہ سناء اللہ خراباتی فارسی؛ کشمیری؛ اردو اور پنجابی کے شاعر 
تھے ۔ تصالیف میں دو نسۓ کشییری زبان میں هیں اور پچاس فارسی میں ھیں ۔ 
عربی؛ اردو پنجابی اور تری کے اشعار بھی کہیں کہیں آگئے ہیں ۔ یہ بات 
بھی قابل ذکر ہے کہ چار نسخے ئثر میں اور چوالیس نظم میں اور چار نظم 


٣٣۱ 


و لثر میر ھیں ۔ ان ہیں چوالیس نسخے خواجه سناء الہ خراباتی کے اپنے هاتھ 
کے لکھے ھونے موجود ہیں ۔ وہ خط نسخ؛ ثلث؛ رقاع؛ نستعلیق اور شکسته 
ہیں سہارت رکھتے تھے ۔ 

ان کا مطالعه بھی وسیع دنا ۔ اور محمود شبستری؛ فردوسی؛ سعدی سنائی؛ 
ولانا روىیء جامی؛ عطار نظیری کے کلام ہے استفادہ کیا اور ان کے نموۓے 


سامنے رکئۓے ۔ 


خواجھ ےۓے تصئیف و تالیف کا سلسله بیس سال کی عمر یعنی وہر اء ہیں 


شروع کیا۔ اور سال وفات (وےہ؛ع) تک اے جاری رکھا۔ 


خواحجه ے حد زود گو تھے ۔ بعض بنثنویاں انھوں ۓ ایک ایک دو دو دنوں 
ہیں کہ ڈالی تھیں ۔ جن کو بمشکل ایک اہ میں پڑھا جا سکتا ے ۔ یہی وجد 
ے کہ ایسی تصانیف میں املاء اور انشاء کی اغلاط اور واقعات کے اختلافات 
سوجود ہیں ۔ نظم میں عیب قافيه؛ سکته وغیرہ جسے عیوب پائے جاۓ ہیں ۔ 

خواجہ کا طرز نحریر بھی کافی پیچیدە اور کہیں کہیں مشکل و ناقابل 
نہم بن گیا ہے ۔ خواجد کا اصل سیدان ثنوی سے ۔ انھوں بے چھتیسں یثنویاں 
کہی ہیں جو آسان اور رواں بحروں میں ہیں ۔ الفاظ میں سوز و گداز جذبه 
و شوق اور جذب و حال پایا جاتا ے ۔ 

اب آئیے خواجہ سناء اللہ خراباتی کی بعض تصائیف پر ایک نظر ڈالیں ۔ 
تصائیف کے تعارف میں ہم سال تصنیف کے اعتبار سے ترتیب زمالی کا خیال 
رکھیں گے ۔ 


خلاصه" الاسرار: اس فارسی مثنوی ہیں شاعر ۓ روح سے کفنگو کی ہے ۔ 


ہد 


طوطی جان را چنین کردم سوال کز کجائی راستگو ای نیک فال 
گفت گنجی بودہ ام من بس نہاں .بی کم وکیف از چنین و از چناں 
(سال نظم ۱۸۳۰ع) 
تحفهٴ الزمان : ادب؛ عرفان؛ اور اخلاق کے سوضوع پر فارسی نظمکی کتاب 
ےے۔ ۵9۵٥‏ سیں کتابت ھولی ۔ حابحا صمد؛ خراباتیء اور سخا تخلص تعمال 
هوئے ہیں ۔ 
تا صمد بر عنایلت ازد نرود بر در کسے زنہار 
اس میں خواجہ ہۓ دلیا ے سیکھے هوئے تجربوں کو اھل دلیا کے سامنے 
رکھا ے ۔ اس ثنوی کے اشعار کی تعداد روم کے لگ بیھگ ے۔ 
تفریح المجالیس : ادب و اخلاق پر نظم و ئثر میں ترتیب دی ھوئی بد 
کتاب خاصی ضخیم ہے ۔ يه بیراع میں تالیف ہوئی ۔ لطائف و قصص اور 
اشعار و حکایات کے ذریعده سطالب کو ذھن نشین کرایا گیاے ۔ بعض مطالب 
۲ لطائف کشیری زان ھی ہیں درج کئے گئے ھیں - 
جنتٹ العارفین : یه ثنوی دین و ادب اور عرفان و اخلاق کے موضوع 
پر ھے ۔ سال تالیف ٥م‏ اع ے اور خط شکستہ متوسط ۔ اس ہیں رسہی کی ثنوی 
معنوی اور حدیقه سنائی کی تقلید کی گئی ے ۔ اس کے اشعارکی تعداد مم 
سے ۔ جنت العارفین کے لام سے اسی سوضوع پر خواجہ سناء اللہ ے ئثر ہیں 
بھی ایک تصنیف یادگکار چھوڑی ہے ۔ یه بھی ےہ اع میں تحریر ھوئی ۔ 
بعرالانوار : اس فارسی ثنوی کا سوضوع عرفان و تصوف ے۔ یه ۱۸۰۸ء 


میں منظوم هوئی ۔ تمثیلاتء شرح احادیث اور آیات قرآنی پر مشتمل ھے ۔ مثنوی 


بی 


۳ 
بعنوی؛ زن الاسرار نظانی اور بطع الانوار اسیر خسرو کے بعض ہذی قمے 
اور تاریخی واقعات بھی نظم لئے گے ہیں ۔ اشعار کی تعداد تقریاً . .ہم ے ۔ 
جنت الاسرار: عرفان؛ تصوف ؛ اخلاقی ء اور فلفه پر یه فارسی شثنوی 
خواجةه سام اللہ خراباتی ے ۔ہر؛ء میں کہی۔ بە دراصل حمود شہستری 
کی گلشن راز کی دو جلدوں میں شرح ہے ۔ گلشن راز کے کل ےی اشعار کی شرح 
دو جلدوں ہیں کی گئی ے ۔ 
مجمع الفضائل : یه فارسی بثتوی ادب و عرنفان پر ے اور کہ اع ہیں 
کہی گئی ۔ چالیس ابواب اور .م, نکتوں پر سشتمل ‏ ۔ بعض صفحات پر 


فقیر سناء اللہ فضلء بندہ پیر خرابات اور خواجہ سناء اللہ کی مہریں ثبت ہیں ۔ 


حقیقت الاسلام : اس فارسی مثنوی میں دین و ادب اور عرفان و تصوف کے 
مسائل بیان ھوئے ہیں ۔ اس کا دوسرا ام حق الاسلام بھی ھے ۔ سال تالیف 
یراع ے۔ آیات و احادیث اور کامات پیشوایان اسلام درج ہیں ۔ تعداد 
اشعار . .وم ےہ ۔ حضرت شاہ دوله؛ خواجہ فتح سیالکوٹی ءشیخ فرید الدین 
شکر گنج اور شیخ نورالدین وی کٴمیری اور شیخ حمزہ خدوم کی کراسا ت کا حال 


بھی درج ےے ۔ 

درد نامه : یه تفم ٦ہ‏ ء میں کمہی کئی اور اس میں عرفان و تصوف کے 
سسائل بیان ھوئے ہیں ۔ خواجھ ے اس کے تاری کے لۓ آخر میں ان الفاظ 
میں دعا کی ہے : 

هر کہ خواند در دو عالم شاد باد ظاھر و باطن او را آباد باد 


شاعر ے فراق یار کے بیان ہیں تمثیلات اور تشبیہات سے کام لیا ھے ۔ 


۴۸ سہمہ 
زیادە تر حضرت یعقوب و یوسف کا قصه نظلم کیا ے ۔ متعدد عارفان حق اور 
سالکان طریقت کے احوال درج ہیں ۔ خواجه٭ ےۓ اس سيں بھی دعویل کیا ۓ 
کە حراباتی ے علم است ۔ علمی و عقلى ندارد وقوفی ندارد ۔ دردنامه کے بارے 
میں کہتے ہیں ۔ ایں کتاب عشق است۔ درد است۔ سوز است۔ ظہور آن 


خلاصه“ التوحید: یه نظم و نثر فارسی میں ملی جلی تصنیف ے۔ ۔ال ترتیب 
+ہجر بے اور موضوع وع دین ای اب بقات مسلمااوںن کے غقائد: غرفانی :پان 
ھوئے ہیں ۔ اور توحید پر ندوؤں کا عقیدہ بھی لکھ دیا ہے ۔ یه ایک طرح 


کا تقابلی مطالعه ے ۔ 


دلیل الصادقین: فارسی نظم و نثر کی یه کتاب تاریخ؛ دینء ادب اور 
تصوف کے سوضوع پر ہم ہیں لکھی گئی ۔ خواجہ ۓ اس میں اپنے مرشدوں 
کے احوال تحریر کۓے ہیں ۔ اور سلسله ھائے قادری؛ کبروی؛ چشتی اور نقشبندی 
کا شجرہ امہ دیا ھے ۔ ذکر و فکر اور صوفیانه اعمال و اوراد کی تفصیل بھی 
سلتی ہے ۔ متعدد کشیری صوفیه اور غرفاء کے احوال بھی درج یں ۔ چند 
قطعے کشیری ہیں بھی ہلتے ہیں ۔ 


تحنه" القادری : اس کا موضوع دین و ادب تھے اور یة فارسی و اردو نظم 
کی کتاب سے ۔ ۹ہع میں مرتب ہوئی ۔ دراصل خواجه کی نعت اور مدح 


و سنقبت کا ایک قیعتی مجموعد ے۔ اشعار کی تعداد .ہہ, کے قریب ہے۔ 


سراج الطالبین : دین و ادب پر خواجھ سناء الله کی یه مٹتوی ۱۸۹۰ء 


میں مکمل ہوئی ۔ وہ فرساے ہیں : 


۴۹" 
در ھزاررو دو صد و هشناد و دو ایيں نخە را 
از نہاں سوئی عیاں فضل خدا رھبر شد است 
از در پیر خراباثی سنا شد بہرہ. ور 
غائه :اتی يد زا ورای آت جرور قد امت 

اس ہیں قد حتفیء شافعی؛ مالکی اور حنبلی پر بیانات ملئے ھیں۔ شیخ 
عبدااقادر جیلائی کے علاوہ کشمیر کے صوفيه کے احوال بھی درج هیں ۔ 

عجیب التعبیر : نفسیات اور تعبیر خواب کے موضوع پر یه فارسی مثنوی 
بہراع میں کمہی گئی۔ .ےم اشعار کی اس مثوی میں خوابوں کی تعبیر 
بنائی گی کے < 

لہ نامه (للپی نامة) اس مثتوی کا موضوع دین و عرنان ے ۔ بہہاء 
ہی ںکہی گئی ۔ اس ہیں اعمال و اقوال حضرت رسولصء خلفائے راشدینء صحابہ 
کرام اور مشائخ اسلام کی تفسیر ملنی ہے ۔ 

قصه بوالعجب عشق : ساٹھ صفحات کا يہ نسخہ کشیری نظم میں حے 
جور ےک اع میں مکمل ھوا۔ 

تصدیق الایقان : اس کا ایک نام گنچ حمدی اور جنت الاعلا بھی ے 
فارسی ثنوی ے ۔ سوضوع دين و ادبء عرفان و اخلاق اور سال نظم ےہر 
آیات و احادیث کی تفسیر و توضیح بھی ملقی ہے ۔ یه شثنوی روسی کی تقلید میں 
کی کن کا 

دیوان سناء (ہا دیوان خراہاتی) 

خواجہ سناء اللہ خراباتی ے فارسی غزلیات و قطعات اور قصائد و رباعیات 


۳۔٣‎ 
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کے تین مجموعے دیوان خراہاتی کے نام سے مرتب کۓ تھے۔ ان مجموعوں 
ہیں ۱۸۰۹ء سے لے کر آخر تک کا کلام شامل ے۔ ان کی غزل عشقعازی 
سے زیادہ عشق حقیقی کی ترجمان ے ۔ 
عشق شد ۔عشوق عاشق؛ عشق مد مولائی سا 
عشق شد اسکندر و کیخسرو و دارای ما 
دیوان سناعء (کشمیری) خواجہ سناء اللہ کشمیری زبان کے بھی قادرالکلام 
شاعر تھے ۔ کشمیری ہیں غزلیات و قطعات اور قصائد کا مجموعد دیوانِ سناء 
کے ام سے خواجہ خراباتی کے اپنے ہاتھ کا لکھا ہوا سوجود ھے ۔ بی مجموعد 
کلام ےہ ,عم میں مرتب ھوا اور کل اشعار گی تعداد ہم ھے۔ 
دیوان کے آخر میں اپنی ایک فارسی غزل بھی خواجہ خراباتی ے درج 
کر دی ہے۔ اس کے دو شعر یوں ہیں ۔ 
ناھی بحر وحدت افتادہ در یہاباں باساکنان خشکی عشرت مرا حراماست 
آنرا کہ نیست درسربوی ز دلبر ما گرقبلہ کک باشد؛ الفت مرا حراماست 
جنت الأاعلاء : خراباتی کی یہ تصنیف آٹھ جلدوں پر سشتمل ھے ۔ شرعی 
باتوں کو تصوف کے رنگ میں پیش کیا گیا ھے ۔ جلد سوئم ۔ چہارم ؛ اور پنجم 


نہیں ہلقی جلد دوئم ششم؛ هفتم اور ھہشتم موجود ہیں ۔ دوسری جلد کا نام 
تصدیق الایقان ے ۔ جس کا ذکر ھم ےۓ کر دیا ے ۔ بقيه جلدیں ےہہراء میں 


لکھی گئیں ۔ 
سبحات آفتای : نارسی ميں یه ایک دينی ثختوی ے جو راع ہیں 


ہی گئی ۔ نثر میں توضیخات دی گئی هیں ۔ ثنوی کے کل .مم اشعار یں 


ے۳ 
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جو فقط ایک دن میں کے گئے ۔ خراباتی خود فرماۓ ہیں ۔ 
این موج دریائی غیب است ‏ دریکروزہ ھم تحریر وھم تصنیف شدہ 
سماع العرفان : یه عرفان و تصوف میں فارسی ٹنوی ے۔ .۱۸ء ہیں 
کمہی گئی۔ مناجات سے شروع ہوتی ےہ 


ہین دل داغدار سن پارب ساز گلزار نار من یارب 
روسیاہم زیارو زاغیار شو مددکر و یار من یارب 


صراط المستقیم : دین و ادب اور عرفان و تصوف کی یه فارسی شنوی 
.۸١ء‏ میں کہی گئی۔ اس کے دو دفتر ہیں ۔ دفتر اول کو علمالیقین اور 
دفتر دوئم کو عین الیتین کہا گیا ہے ۔ اس قلمی نسخۓ کے کل صفحات . ؛ ہیں ۔ 


جنت النعیم : یه فارہی ثنوی دین و تصوف کے موضوع پر کسہی گئی ے ۔ 
سال نظم ۸١ھ‏ ہے ۔ کشمیری صوفید ہیں جن حضرات کی گفتار و ملفوظات کو 
خراباتی ہے نظم فارسی کا جاىہ پہنایا ان میں اکمل بدخشیء باہا داؤد خاکی 
حبیب اللہ وشہروی؛ یعقوب صر فی شیخ عبدالوهاب نوری اور شاہ حقانی قابل 
ذکر ہیں ۔ 

گنج لا افناء : علم الاجتماع پر یه فارسی ثنوی حُواجهہ خراباتی ے ہك2ھ۱۸<*ھ 
میں کہی۔ کسب و کار کے متعلق آیات و احادیث کو جبع کردیا گیا ے ۔ 
سشائخ کے اقوال بھی نقل کۓ گئے ہیں ۔ 

سراج الہد ول : اس کا نام شمع الہدی اور رحیما بھی ے۔ خواجہ سناء 
اقہ خراباتی ے عرفان و اخلاق کے سسائل پر یه ٹنوی ہےراء میں کہی۔ 

گلبدن : اس ثنوی کے دو دفٹر یں ۔ دفتر اول در عشق نجازی اور دفٹر 
دوئم در عشق حقیقی۔ ید تصوف اور ىعرفت کی کتاب ھے۔ ہے اھ سال 
تصنیف ی ۔ 


ہے سے 


سلسلهٴ فضلی : تاریخ و عرفان پر خواجد خراباتی ۓ يہ نثری مجموعہ 
+یراھ ہیں مرتب کیا تھا۔ سلسلہ فضلى کروی ء چشتمہ ء نقشبنديه؛ قادریه 
اور قلندریہ کی تفصیلات دی گئی ھیں ۔ اولیاء کی کشف و کرامات بھی درج 
ھیں ۔ سراقبوں اور مکاشفوں کا ذکر بھی ملتا ے ۔ 


شجرہ نامہ طریقت : اس مختصر سی فارسی نظم میں خراباتی ے اپنا حسب 
و نسب بیان کیا ے ۔ یہ شجرہ نسب خراباتی کے آباواجداد کی تفصیل سمجھنے 
ہیں بڑی ہدد دیتا ے ۔ 

نصرت نامه : دین و ادب پر فارسی منظوه ے۔ تصنیف کا سال ھےہ۱۸ء 
ے۔ نصرین القہ و فتح قریب ے نام لیا گیا ھے ۔ کتاب کو ختلف موضوعات 
کے تحت تقسیم کر ذیا گیا ہے ۔ البیائے کرام کی دعا اور قبولیت دعا سے 
نصرت صمدی کا ذکرے ۔ 


حقیقه" الافعال : اس مثنوی کا موضوع پند و موعظت اور دین و ادب ے ۔ 
سلفوظات سشائخ ملثے ہیں ۔ بعض اشعار و الفاظ کشمیری اور اردو کے بھی 


دئے گئے ہیں ۔ 


حلیقه" الابناء: ادب و اخلاق پر يد موی ے۹ ۱ء ہیں کہی گئی۔ 
شائخ کے اقوال و اععال منظوم کۓے گئے ھیں ۔ اشعار کی تعداد ۲۸ء سے ۔ 
چند اشعار کشممری کے بھی دئے ہیں ۔ 


خردامه خراباتی : پند امہ شیخ عطار کے جواب میں اخلاقی ثنوی سے - 


سہاراج نام : خواجہ سناء القہ خراباتی کی يہ سشہور شنوی مے <٭ 
۹٥ء‏ میں کسہی گئی۔ یہ راجگان جموں کی تاریخ سے ۔ فردوسی کے شاھتام* 
اور نظامی کے سکندر امہ کی بحر سیں ھے ۔ 


تذکرة الکاملین : اس ثنوی کا موضوع دین اور تصوف ے ۔ تذکرۃ الکاسلین 


۰۹ 


۳ 


نام بنجچ گنج محمدی بھی آیا ہے ۔ اولیاء کے اعمال و اقوال کا بیان ے ۔ یه 
خلوق روی کی مخوی کو طرق ہو کین کا رن 

تذکرۃ الواسلین : اس شثنوی کا سوضوع تاریخ اور تصوف هھ ۔ اس کے 

بن دفثر ہیں ۔ دفثٹر اول قادری ۔ جس ہیں قادری صوفيه کا بیان ے ۔ دفٹتر دوئم 

ندری جس ہیں شاہ دوله دریائی گجراتی اور شاہ صادق قلندر کے حالات بیان 


ولے ہیں ۔ دفتر سوئم میں غفوری و صادقی صوفیہ کے احوال منظوم یں ۔ 


تفسیر سناء: يہ قرآن بمجید کی منظوم تفسبر ے ۔ اب اس تفسیر کی جلد 


۔وئم ھی دستیاب غے _ تعداد اشعار .۱|ں بننی آعے ۔ 


خواجہ سناء اللہ خراباتی کشمیری کی زندگی اور ان کی تصانیف کی تفصیل 


ہے یھ حقیقت روشن ھوجاتی ے کہ حضرت شیخ صرفی (متوفی ۰۹۰:ء) کے 


ماحد 


فہرست نسخه ھای خطی خواجه سناء اللہ خراباتیء مد حسین تٹسبہعی 
سکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان ۔ اسلام آباد (+ے۱۹ع) 

إ۔ ادبی دنیا۔ زم جله) کشمیر نمبر۔ لاھور زمارچ ۔ اپریل ٦۱۹ع)‏ 

۔ حلاصة الاسرار و تٰة القادری اردو ترجمه : احمد حسین قلعهہ داری 
مکتبه لبوبه ۔ لاھور۔ (م+وم٣ھ)‏ 

م۔ پیر خرابات۔ احمد حسین قلعه داریء مکتبہ نبوی۔ لاھور۔ (ے۱۹ع) 

‌‌- المعارف زمساہنامه) لاھور (ائئست ۳ے۱۹ع) 


لیشھدوا منافع لھم 
حمود احمد غازی 
اللہ تعال ی ۓ قرآن مجید ہیں سورہ حج کی آیات ہم ۔ وم میں حضرت ابراعیم 
اور حضرت اسمعیل علیہما السلام کے ہاتھوں تعمیر کعبہ کا واقعد بیان کرۓے 
ھوئے فرمایا عے کہ ھم ہے ابراھیم کو بیت الہ کی تعمیر نو کا حکم دیا پیر 
ا سے کہا کہ لوگوں کو حچ بیت اللہ کی طرف بلائیں؛ لوگ اس دعوت پر 
لبیک کہتے ہوئے پیدل اور سوار دور دراز مقامات سے حج کے لۓ آیا کریں کے 
اوں لع سا جو نوا اکا ا کر سی ات اوت کی اک و 
(عنوان بالا) کے الفاظ پر اگر غور کیا جائے تو معلوم ھوگا کہ ییہاں انقہ تعالی ۓ 
سنافم کا لفظ جو خود جع عے بطور نکرہ استعمعال کیا ے ۔ کلام عرب میں 
جب کوئی لفظ نکرہ استعمال کیا جائے تو اس سے مقصود اس کے عموم ک 
طرف اشارہ کرنا ہوتا ھے ۔ مراد یہ ھے کہ حچ کی نیت سے بیت اللہ کی زیارت 
کرۓ والے کو اس قدر عمومی منافع حاصل ہوں گے جن کا شمار کرنا بھی 
سمکن نہیں ۔ اىام فخرالدین رازی نے تفسیر کہیر میں لفظ منافع کی اس تنکیر 
پر گفنگو کرۓ هوئے لکھا ے کہ حچ ایک ایسی عبادت ہے جو لاتعداد دینی 
و دنیوی فوائد اور روحانی و مادی منافع کی جامع ہے ۔ یہ فوائد و منائم کسی 
دوسری عبادت میں سوجود نہیں ۔(ر) 
دوسرے بہت ہے علماء اور مفسرین ے بھی لفظ نافع کی تفسیر کرے 
ھوئے لہایت فکر انگیز بحثیں کی ہیں اور ان روحانی و مادی فوائد کو گوایا 
ے جو سسلمالوں کو حج بیت الہ اور زیارت حرسین سے حاصل ھوے ہیں 


رض 





۰ 
حاصل ہو سکتے ہیں ۔ زیر نظر تحریر میں انہی فوائد و نافع کی طرف مختصراً 
رہ کرنا مقصود ے ۔ 

دنیا کے قدیم ے قدیم بىذاعب ہیں بھی کسی لہ کسی ایسی عبادت 
نصور ضرور ملا ہے جس میں لوگ ایک مقررہ وقت پر ایک سعین جگہ جع ھوکر 
اوند قدوس کی حمد و ناء بیان کریں اور اس کے حضور اپنی بندی کے 
سے ہورے کریں ۔ اللہ تعا ی ے ھر قوم میں دین حق کی طرف بلاے والے 
ل بھیجے؛ عجب نہیں کہ ختلف علاقوں کےٴ لوگوں کی عبادتیں اور ان کے 
تے ان رسولوں ھی کی تعلیمات کی بگڑی ہوئی شکل ہو۔ بنی نوع انسان یىی 
مشترک روحانی میراث اپنی مکمل اور پاک و صاف شکل نہیں حج کی صورت 
×١۱‏ اسلام ہیں ہوجود ےے ۔ 

کرہ ارض پر بسنے والے تمام فرزندان توحید اپنے روحانی باپ سوحد اعظم 
رت ابراھیم عليه الصلاة والسلام کی ملت ہیں۔ دراصل ملت اسلاميه 
ن ابراھیمی ھی کا دوسرا نام ھے ۔ حضرت ابراھیم عليه الصلاة والسلام کی 
ت طیبه کا مطالعه کیا جائے تو معلوم ھو5 که آپ کی قائم کردہ ملت ک 
: جذبہ قربانی پر ے ۔ آپ نے التہ کے دین کے لۓ گھر بار کو خیر باد کہا 
کہ حکم پر بیوی بچے کو ے آب وگیاہ ”وادی غیر ذی زرع؛؛ میں چھوڑ 
اور پھر آخر میں اللہ کی طرف سے اشارہ پاے عی اکلوۓ بیٹے کی قربانی دینے 
لئے بھی تیار ھوگئے ۔ آج دنیا میں حضرت ابراہیم علي السلام کے کروڑوں 
لیوا ان کی اس لازوال قربائی کی یاد کو اہنے دلوں ہیں حفوظ کۓ ہوئے هیں 
آنھوں ۓ اللہ کے حضور اپنے لخت جحگر اسمعیل عليه السلام کو پیئں کرکے 
تھی ۔ حج دراصل اسی لازوال قربانی کی سالگرہ ے ۔ حج کا جزو اکبر قربانی 
۔ بلکہ حج کی ساری روح ھی جذبہ قربانی ھے ۔ مال کی قربانی؛ وقت کی قربانی 


۴|۰۲ 


لم 


آرام و راحت کی قربانی اور بالاآخر جانور کی قربائی ۔ ان ساری قربانیوں کے مجموعہ 


کا نام حج ے ۔ گویا حج اور ابراھمیت آپس میں لازم و ملزوم هیں ۔ 


اسلام کی اصل روح اطاعت اورفرںانبرداری بے ۔ حج اسی جذبہ اطاعت کو 
تازگی بخشتا ے جس کی حکایت وحی الہی نے ؛''فلما اسلما و تله للجبین؛ء کے 
قرآنی الفاظ سے بیان کی ہے اور جس کو خداوند قدوس کی بارکە سے مقبولیث کی 
سند ''فنادیناہ ان یا ابراھیم قد صدقت الرؤیا انا كذلك نجزی المحسنین ؛؛ 
کے ذریعہ عطا کی گئی ۔ ایک حاجی بچشم سر اس مقدس جگمھ کا مشاهدہ کرنا 
ے جہاں اس جذبہ اطاعت کا سظاھرہ کیا گیا اور پھر جانور کی قربائی کے ذریعے 
خود بھی کسی حد تک اس کی یاد تازہ کرتا ے ۔ 


اللہ کی اطاعت اور فرسانبرداری کا لازسی تقاضا ۔ساوات ہے ۔ اگر سارے 
انسان یه تسلیم کرلیں کھ اللہ ھی کائنات کا مقندر و سطاع ے اور کسی غیر 
کو یه حق حاصل نہیں کہ وہ دوسروں ہے اپنی اطاعت کرائے یا کسی کا 
مقتدر و سطاع بن بیٹھے تو لا‌حالہ اس کا منطقی نتیجہ یہی نکلے ا کہ اللہ کے 
مسلم و سطیع ہوے کی حیثیت ہے سارے السان برابر ھیں؛ کسی انسان کو 
دوسرے انسان پر کوئی فضیلت اور برتری حاصل نہیں الا یہ کہ کوئی اطاعت 
میں دوسروں سے بڑھا ھوا هو ۔ یوں تو اسلام کی ساری عبادتیں مساوات کا درس 
دیتی هیں لیکن حج تو گویا ہے ھی سساوات کا عملی درں دینے کے لئے۔ 
اس موقع پر شاہ و گداء عالم و جاعلء اىیر و غریب؛ ملق اور پردیسی سب 
ایک ھی لباس پہنے هوئے ایک ھی زبان میں ''لبيك اللہم لبيك؛ء کی صدائیں 
بلند کرے نظر آے ہیں ۔ دنیاوی جاہ و جلال کا اظہار اور طبقاتی فرق کا 


سظارہ عموباً لباس ہے ہوتا ہے ۔ جہاں سب کا لباس ایک هو وہاں ایر و 


ى۰۴" 


٠ے‎ 


غریب اور شاہ و گدا میں فرق کرنا دشوار ہوتا ےہ ۔ اسی لئے حج کے موقعہ 
پر احرام کا حکم دیا گیا ےے ۔ احرام باندھ کر کوئی شخص کسی دوسرے 
پر اپنے جاہ و جلالء ہال و دولت یا عہدہ و مرتبه کا اظہار نہیں کر سکتا۔ 
حج کے سوتع پر فرزندان توحید ہیں سال و زر کی یہ مصنوعی اور خود ساخقه تمیز 
حتم ھوجاتی ہے۔ علاوہ ازیں احرام ے شان ابراھیمیت کا بھی اظہار ھوتا ے ۔ 
علامهة سید سلیعان ندوی ۓ لکھا ہے کہ احرام دراصل عہد ابراہیمی کا لباس 
ے؛ حضرت ابراعیم اور حضرت اسعیل علیھما السلام یہی لباس زیب تن فرساے 
تھے ۔ اس مبارک سوقع کے لئۓے اللہ تعا ی ۓ اس لباس کو اس لئے پسند فرہایا 
تااکه اس سبارک عہد کا منظر سب کی آلکھوں کے سامنے آجائے اور وہ کیفیت 
ھماری ظاعری شکل و صورت اور وضع قطع سے ظاھر ھو۔(م) 

قرآن مجید ہیں حرم مکہ کی صفات بیان کرۓ ھوئے کہا گیا ھے کہ وہ 
اىن کی جگہ عے اور ھر اس شخص کو اسن و سکون اور اطمینان فراعم کرتی 
کے جو اس ہیں داخل ھوجائے۔ (م) حرم مکه میں داخل هوۓ والے خوش 
قست لوگوں کو جو روحانی اور قلبی سکون حاصل ہوتا ھے اس کا اندازہ تو 
وھی لوگ کر سکتے ہیں جن کو وہاں حاضر هوۓ کا موقعہ ملاے لیکن دوسروں 
کو اس عظیم سکون و اطمینان کا کچھ لہ کچھ احساس ان تائثرات اور سفراسوں 
کو پڑھ کر ھوتا ے جو ختلف زنبانوں میں دنیا کے ختلف علاقوں ے آےۓ والے 
زاثرین حرم ے دنیا کی ختلف زبانوں میں لکھے ہیں ۔ مشہور سغربی فاضل 
محمد اسد کی شہرہ آفاق تصنیف روڈ و مکہ ( :م۸ ك۱۸۷۷ 1۸٦0۹۵‏ ) میں اس 
روعانی سکون اور اطمینان قلبی کی ایک جھلک نظر آتی ھے جو لیوپولڈوائس 
کی ے چمن اور پریشان روخ کو بیت الہ کے سائے میں پہنچ کر حاصل ھوتا 
ے؛ اسی روحانی سکون اور اطمینان قلبی کا معجز اثر کرشمہ تھا جس کے 


رص 


رت 


نتیجہ میں لیوپولڈوائیں محعد اسد بن گئے اورغہ جاےۓ کتنے لیوپولڈوائس تاریخ 


میں گزرے حوں گے جن کو بیت اللہ کی زیارت ۓ عحمد اسد بنادیا ھوکا۔ 


حج بیت اق کا ایک اور اھم پہلو اس کی تبلیغی اعمیت ہے ۔ دین حق 
کی تعلیمات اور رسول اللہ صلی الہ علیة وسلم کی سنت کو جس طرح اور جس 
وسیع پیماے پر حج کے اجتماعات کے ذریعد دنیا بھر میں عام کیا جاسکتا 
ےہ کسی اور ذریعہ سے نہیں کیا جا سکتا ۔ خود رسول الہ صلی اللہ' عليه وسلم کے 
حجة الوداع کی بثال لیحئے ۔ اس موقع پر ڈیڑھ لاکھ صحامی همرکاب تھے ۔ 
آپ ے و ذوالحجہ کو بیدان عرفات ہیں قبل از نماز ظہر انسائیت کا انقلابی 
نشور (خطبة حجة الوداع) دنیائے السانیت کو عطا فردایا۔ حضور رسالت ىآب 
لی اللہ عليه وسلم کا کوئی اور خطلبه ایک وق میں اتنے لوگوں تک نہیں 
پہنچا۔ یہی حال بعد کے علماء؛ محدثین اور سشائخ کا رھا ےہ ۔ جن بزرگوں 
ےۓ حج کے سوقم پر تبلیغ و ارشاد کی ذمة داریاں انجام دیں ان کے اثرات 
زیادہ دور دور تک پھیلے ۔ دراصل حرم ہیں پہنچ جانا ھی تبلیغ دین اور روح 
دین ے واقفیت کا ایک بڑا ذریعہ ےہ ۔ کہ ھی وہ جگہ عے جہاں حضورص ے 
تبلیغ اسلام کا آغاز فرىایاء جہاں آپ ے اور آپ کے صحابہ بنۓ تکلیفیں جھیلیں ۔ 
ندینة میں حضورص ے پہلی اسلامی رباست کی بناء رکھی اور پہلا اسلامی 
معاشرہ قائم کیا۔ یه دونوں مقامات اسلام کا حقیقی ‏ سصکز ہیں ۔ باقی دنیائے 
اسلام کی نسببت حرسین شریفین میں اسلامی معاشرہ اپنے اصلىی رنگ ہیں کسی 
نہ کہی حد تک هہیشہ ھی موجود رھا ے اور اپنے زاثرینن کو ھمیشهہ نۓ 
خون اور نئی روحانی توانائی ے گرساتا رھا هے ۔ حرسین ہیں خالص معاشرہ 


کی بقا کے لئے خود شریعت ے ملتعدد اقدامات کۓے ہیں ۔ قرآن ید ے صاف 


ررض 


و کل 
حکم دیا کہ کفار و مشرکین کو حدود حرم میں داخل ہوۓ ے شید 
عیشه کے لۓ روک دیا جائے ۔(م) بعد ازاں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے 
وصیت فربىائی که یہود و لنصاری کو جزیرة العرب ہے منتقل کرکے کسی 
اور جگہ آباد کردیا جائے ۔(و) جنائجه حضرت عمر فاروق رضی اللہ تعال لی ے 
اپنے دورخلافت میں خیبر اورجزیرة العرب کے دوسرے مقامات ہیں آباد یہود قبائل 
کو وہاں ہے سنتقل کر سے فلسطین ہیں آباد کر دیا تھا۔ ان اقدامات 
کا مقصد بلاشبہہ یہی تھا کہ سکز اسلام میں کسی اور دین کی آىیزش نھ 
هوۓے ہائےء کسی اور دین یا نظام حمات کے ماننے والے باقی له رھیں ۔ تاکه 
سکز حسی بليه اسلامیه(ہ) غیر اسلامی آلائشوں ہے پاک رھ ۔ دنیا کے 
کوشد گوشہ ہے سم کر آۓ والے حجاج کو کچھ عرصد سکز اسلام ہیں 
رہنے کا سوقع سلنا ے؛ یہاں ہے وہ تازہ اور پاک صاف جذبہٴ اسلام لے کر 
لوٹتے ہیں اور واپس جاکر دوسروں کے قلوب کو روشن کرے ہیں اور یوں 
دیے ے دیا جلتا رهتا ے ۔ 

ان سب چیزوں کے علاوہ سب سے بڑی روحانی لعمت جو حاجی کو 
حاصل ہوتی سے وہ اگل پچھلے تعام گناھوں خطاؤں اور لغزشوں ہے ہعائی 
ے۔ الہ تعالی حجاج کی تمام خطاؤں ے عفوو درگزر فرساتا ہے اور ان کو 
گناھوں سے یوں پاک و صاف کرکے وطن بھیجتا عے جیسے وہ آج ھی پیدا 
هوئے ہیں -۔ 

یه تو حچ ہہرور کی خالص روحائی نعمتوں اور برکتوں کا ایک مخنصر 
ساتذکرہ تھا اس عبادت عظمیٰ کی ما ی اور دنیوی سفعتیں بھی کچھ کم 
نہیں - مذکورہ بالا آیت کریمەه ''لیشیدوا سافع لھم؛؛ کی تفسیر کرے ھوئے 
تقریباً سبھی اکاہر مفسرین ہۓے حج کے سا ی اور دنیوی نافع کا ذکر کیا ہے ۔ 


"۴۱۰٦ 


٠‏ ہہ 


مجاہد بن جبہر؛ عطاء بن رباحء این العرہی اور قرطبی جیسے اکابر مفسرین ے بنائع 
میں تجارتی ىنافع کو بیی شال کیا ے ۔ بلکہ بعض جلیلالقدر مفسرین ۔ثل 
سعید بن جبیر اور ابو رزین ے تو اس آیت ہیں منافع سے صرف تجارتی مناخ 
ھی کو مراد لیا ے ۔ ہر حال اس اس پر تو سب کا اتفاق بھی ے اور 
ھر ایک کا عملىل مشاھدہ بھی که حج نجارت کا ایک بڑا اور لہایت مفید موقعه 
ے ۔ دنیا بھر کے سسلمان تاجر حج کے سوقعه پر موجود ھوے ہیں ۔ علاوہ ازیں 
تخنلف ممالک سے آۓ والے حجاج دنیا کے هر گوشه کی مصنوعات اور پیداوار 
لے کر آۓ ہیں ۔ اس طرح مکہ دلیا کے ہر سلک کی مصنوعات و پیداوار کا سی کز 
بن جاتا ے۔ 


عض تجارتی نقطه' نظر سے دیکھا جائے تو حج توسیع تجارت کا سب 
ہے بہتر ذریعہ ثابت ہو سکتا ہے ۔ دلیا بھر کے بازاروں کی بابت تازہ بتازہ 
اور براہ راست معلوسات؛ قیمتوں کے اتار چڑھاؤ کا اندازہ اور بڑے بڑے بیوپاریوں 
ہے روابط کے لئے حج سے بہتر سوقعهہ مسلمانوں کے لۓ کونسا ہو سکتا ے ۔ 
بلکہ اگر اس سبارک موقعه پر رزق حلال کے حصول اور جائز تجارت کے فروغ 
کی باقاعدہ تدابیر اختیار کی جائیں تو بڑے فوائد حاصل کۓ جا سکتے ہیں ۔ 
دنیا بھر سے آےۓ والے سسلعان تاجروں اور صنعتکاروں کا قیام ایک جگہ ہو 
(ہثاٌ سکد اور مدینه ہیں تاجروں کے الگ ریسٹ ھاؤس ھوں) سب آے والے 
تاجروں کی فہرست دستیاب ہو پھر ختلف اسلامی مالک اور کمپنیاں اپنے اپنے 
تجارتی دفاتر کہ ہیں قائم کریں جن کا آپس ہیں سیل جول ہو۔ حج کے 
سوقعہ پر اسلامی سمااک اپنی اپنی مصنوعات کی نمائش کا اعتمام کریں اور 
اس کے علاوہ جو تدابیر بھی سمکن اور مفید ھوں عمل میں لائی جائیں تو حج 
کے اس پہلو ے نہایت عظیم الشان فوائد حاصل کۓ جا سکتے ہیں ۔ اور 


"|۴۱۶ 


٦٦ 
کیوں نہ کئے جائیں اللہ تعالی بے خود قرآن ید میں اس کی اجازت دی ہے‎ 
سورہ بقرہ میں حج کے احکام بیان کرے ہوئے اللہ تعا ی نے فردایا : لیس علیکم‎ 
جناح ان تبتغوا فضلً من رکم ۔ کوئی حرج نہیں اگر (اس سوقعه پر) تم اپنے‎ 
رب کے فضل (جائز روزی) کے حصول کے لئے بھی کوشش کرو۔(ء)‎ 
نجارت کی وسعت کے ساتھ ساتھ حرمین یىی صکزیت ہے سیاسی اور معاشرتی‎ 
فوائد بھی حاصل کۓ جا سکتے ہیں ۔ دنیا بھر کے سسلمان میشہ عی ہے اپنے‎ 
اجتماعی سسائل پر مکد کے اجتماعات حج ہیں غور و فکر کرے رے ھیں۔‎ 
اہور خلافت کے اہم معاللات حج ھی کے سوقعہ پر طے پاے تھے ۔ مختلف علاقوں‎ 
کے حکام ہے رپورٹیں وصول کی جاتی تھیں اور طریيقهٴ ار کا تعین کیا جاتا‎ 
تھا۔ اس موقع پر ۔ظلوبین داد رسی چاھتے تیے ۔ حضرت عمر کے دور خلافت‎ 
میں تو ایسے بہت ہے واقعات ملتے ھیں ۔ بعد میں بھی مختلفاسلامی حکوہتوں‎ 
اور اسلامی تحریکات کا یہی طریقه رھا کہ حج کے ۔وقعه پر اپنی یین الاقوامی‎ 
کائراسی قد کیا ریو سر فان ایوہ یىی سشوین شک فاندن‎ 
ھر دوسرے تیسرے سال حج کے لۓ آیا کرےۓ اور دنیا کے بختلف گوشوں ہے‎ 
آۓ والے سنوسی کارکنوں ہے ملاقاتیں کرے؛ ان ہے کام کی مفتار معلوم‎ 
کی جاتی؛ ایک دوسرے کی سشکلات سنی جاتیں اور ان کا حل سب مل کر‎ 
تلاش کرے؛ آئندہ کام کے لئے منصوے سوچے جاےۓ۔ ”سوقظ الشرق؛؛ علامہ‎ 
سید جحال الدین افغانی ے کبھی ایک بار اپنی نوجوانی میں جەمعیة ام القرولٰ‎ 
کے نام ہے ایک تنظیم قائثم کی تھی جس کا مقصد حج کےہ موقعه پر سسلدانان‎ 
عالم کے احوال سعلوم کرنا اور ان کی خیر خبر رکھنا تھا اور آخر سیں شاہ‎ 
فیصل مرحوم کے دور حکونت ہیں تو حج کی سکزیت سے بہت کچھ کام‎ 
لیا گیاء خاص طور پر رابطہ عالم اسلامی کی بین الاقوامی تنظیم اس سوقعہ پر‎ 


۰۸ 


: 


۳ ت--- 


بہت کچھ کام کرتی ے اور حج کے اجتماع کی برکتوں کو سارے عالم میں 
پھیلاے کی کوشش کی جاتی ہے ۔ 

حج کے اجنماعات لے علمی میل جول؛ عالم اسلام کے ختلف علاقوں 
سے آے والے اھل علم نے استفادہ اور ایک دوسرے کے خیالات ے واقفیت 
اور فکری سسائل سے آگاھی کے فوائد بھی حاصل ہویۓے ہیں ۔ ماضی ہیں بھی 
ہمارے اھہل علم اس بابرکت اجتماع سے علمی استفادہ کے سواقع حاصل کرے 
رھ ہیں ۔ آئندہ بھی زیادہ سے زیادہ وسیع پیمانه پر اھل علم کو آپس ہیں 
لئے جلنے کے مواقع مل سکتے ہیں ۔ اگر خقلف اسلامی ہمالک کی حکوبتیں 
مکہ ہیں حج کے سوقع پر ختلف معالک سے آنےۓ والے اہل علم کے سل بیٹھنے 
کا التظام کریں(م) تو علمی میل جول کے نذہایت بھٹر سواقم پیدا هو سکتے 
ہیں ۔ ھر اسلاسی ملک کا سفارت خانه اپنے ہاں کے نمایاں حجاج کی فہرست 
دوسرے تمام مسلم سفارت خانوں کو سہیا کردے تو اس کام میں بڑی سہولت 
ہو سکتی ہے ۔ مثال کے طور پر ایک تقریب ہیں دنیا بھر سے آئے ھوئے مسلم 
ساھرین قانونء جج اور قضاة شریک هوں؛ کسی دوسری تقریب میں تاریخ 
دانوں کا اجتماع هو جائے ۔ کسی تیسرے سوقع پر ماھرین معاشیات مل بیٹھیں ۔ 

اگرچہ رابطد عالم اسلامی اس موقعه پر سیعینار اور علمی سباحثے ترتیب 
دیتا ے اور ان ہیں مختلف سمالک سے آےۓ والے اھل علم شرکت کریتۓے ہیں 
لیکن يہ کام دوسری حکوبتوں کے سفارت خاۓ (خاص طور پر سفارت خانوں کے 
ثافتی اور ہذھبی امور کے شعے) بھی کر سکتے ہیں ۔ اس طرح عالم اسلام 
کے اھل علم و دائنش کو لہ صرف ایک دوسرے سے ىتعارف کرایا جا سکے کا 
بلک علمی و پکری کاوشوں میں وہ ایک دوسرے کی مدد بھی کر سکیں گے۔ 


۳۲١۱۹ 


۳ 
حواشی 


١۔‏ ملاحللهہ ہو تفسیر کہیر امام فخرالدین رازی؛ جلد ششم صفحه ہہ 

ہ۔ سید سلیمان ندوی : سیرت النبیء جلد پنجمء صفحہ بپ ہام مطبوعہ اعفلم کڑھ 

بے سن دخله کان آمناء آل عمران : ےو 

پوت یا ایھا الذین آمنوا انما المش رکون جس فلا یقربوا المسجد الحرام بعد عامھم هذا۔ سورہ“ توبه :ہ٣‏ 

ہہ حدیث کے الفاظ ہیں : اجرجوا الیھود و النصاری سن جزیرة العرب۔ حضورے مرضالموت میں 
جو چند وصیتیں فرىائیں ان میں یه وصیت بھی تھی۔ 

7 یہ اصطلاح بیت اللہ کے لئے علامه اقبال ے استعمال کی ے۔ ملاحتلهہ ہوا رموز ے حَودی 
ص-م.ں۔-۔۱ہ 

ے۔ سورہٴ بقرہ : و م ۔ یاد رے که اللہ تعالی ۓ قرآن مجید میں کئی بار جائز روزی کو القہ کا فضل 
قرار دیا ے۔ مثلا ملاحظہ هو سورہ فتح کی آیت ۹ء 


ہ۔ اس غرض کے لۓے عصراےء عشائیے یا استقبالئے ترتیب دبے جا سکتے ہیں ۔ 


.۰ح 


اسلامء فیتھ اینڈ پریکٹس 

رم صفحات کا یہ کتابجہ اسلاسک فاؤنڈیشن لندن ے شائم کیا ے۔ 
اس کے سصنف ایک نوجوان اسکالر ڈاکٹر مناظر احسن ہیں ۔ ”کتاب کے شروع 
میں اسلاسک فاؤنڈیشن ہکے ڈائریکٹر جنرل پروفیسر خورشید احمد کا لسر پیش 
لفظ ہے ۔ خورشید صاحب پاکستان کی سوجودہ کابینہ میں وفاقی وزیر یں ۔ 
جیسا کہ خورشید صاحب نے پیش لفظ میں صراحت کی ھے یہ کتابجہ اسلام 
کو غیر مسلموں ہے منعارف کراۓ کے لۓ لکھا گیا ہے ۔ اور واقعد ید ے 
کہ یہ ختصر کتاب اسلام کے متعلق کم ہے کم وقت میں سرسری قسم ک 
زیادہ سے زیادہ معلوبات فراھم کرے کے لئے معاون کا کام دے سکتی ےہ۔ 
مصنف ے بڑی خوش اسلوبی سے اختصار اور جامعیت کے ساتھ اسلام کی 
بنیادی اور اھم باتوں کو عام فہم اور سلیس انگریزی میں اس طرح پھشش کردیا 
ے ا ای کو وھ کھا سی ہتفای سے ات کن ا کی اک از 
اصل شکل ہیں سمجھ سکتا ے ۔ خورشید صاحمب نۓ بجا طور پر سصنف کی اس 
خصوصیت کو نمایاں کر کے بیان کیا بے کہ وہ علماء کے اس گروہ کی نمائندگی 
کرے ہیں جو ایک طرف دنیائے اسلام کی قدیم روایات علم و فضل کا حامل 
ہے تو دوسری طرف مغربی طرز کی اسکالر شپ سے بھی آشنا ے ۔ 

اسلامی عقائد میں توحید زسالت اور آخرتء اور اعمال میں نمازہ روز 
زکوة اور حج کا کیا تصور ے ء اخلاق و آداب میں اسلام کی کیا تعلیمات 
ہیں معاشرت کے کیا تقاضے ہیں؛ سسلم سوسائٹی کی کیا نمایاں خصوصیات 


"۴۱۹ 


راہ 


هیں. ان تمام باتوں کا تعارف بالترتیب اس انداز ےکرایاٴ گیا ہے که پیدائش 
مت کر ہرت نک ایک سلدان کی پوری زندگی کا خاکه سامنے آجاتا ے - 
سسلم معاشرے کی ورسزہ ارر تقریبات کا ذکر بھی آگیا ہے ۔ اختلافی اسور و مسائل 
ہے بالکل تعرفی نہیں "کیا کیا ہیی کو دیکھ" کر غیزمسلم ت وکیا ینوہ متدائون 
کا ذھن پریشان ھوتا سے ۔ کاش سسلمانوں کے تمام فرقے اس لکتے کو اھمیت 
دیں اور تفریق و تقسیم کے عناصر کو نعایاں کرۓ کی بجائے اتحاد و اتفاق 
کی بنیادوں کو تلاش کریں اور اس طرح امت سلمد کی شیرازہ بندی کرکے 
انھیں بنیان مرصوص بناۓ کی سعی کریں ۔ 

بعض تساعحات کی نشاندھی ضروری سے ۔ لیلةالقدر کا ترجہ نف بے 
دی نائٹ آف پاوں؛ کیا عے ۔ لفظ قدر کے بہت سے ہعانی میں سے ایک نعنی 
یه بھی آتا ے ۔ لیکن لیلة الفدر میں وہ معخی مراد نہیں ۔ اور لیلة القدر کا یف 
ترجمھ یکسر ے معنی ہے ۔ لیکن مصنف اس میں تدہا نہیں ۔ قرآن بجید کے 
انگریزی تراجم میں اکثر یہی ملتا ہے ۔ 

ایک اور بات جو دوران مطالعه کیٹ وہ یه ”ئە پوری کتاب ہیں جہاد 
کا کہیں ذکرکیا لفظ تک نہیں آیا ۔ حالانکہ جہاد اسلامی تعلیمات کا, ایک 
نہایت اھم جز ے۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


۳ 


٦ 


اقبال اور برصغیر کی٠تحریک‏ آزادی 

مصنف : پروفیسر ڈاکٹر محمد ریاض 

شائم کردہ : آئینه ادب؛ چوک مینارء انارکلی؛ لاھور 
سال اشاعت : ہرےو اع تعداد صفحات ؛ ٠‏ 
قیمت : و روے ((جلد مم گرد پوش) 


برصغیر کی تحریک آزادی خاصکر تقسیم ہند اور قیام پاکستان کے ساتھ 
اقبال کی لسیت کے متعلق کچھ کہنا تحصیل حاصل ہوکا۔ یہ باتیں ہمارے 
قوىی مسلمات میں شامل ہیں ۔ اس عنوان ‏ ہے بحث جستہ جستہ ختلف کتابوں 
میں ملے گیء پروفیسر ڈاکٹر ریاض نے اس عنوان ہے متعلق متفرق بکھری ھونی 
معلوبات کو یکجا کرکے ایک لڑی میں پرودیا ےہ ۔ اب ایک قاری کو اقبال 
کی زندی کے اس پہلو سے روشناس ھہوۓے کے لئے بہت سی کتابوں کی ورق 
گردانی کرۓ کی ضرورت نہیں ھوگی۔ زیر نظر کتاب کی ایک خصوصیت یہ ۓے 
کہ اس ہیں سصنف ۓ نثری مواد کے علاوہ اقبال کی شاعری سے بھی مدد لی ھھے ۔ 
ڈاکٹر ریاض کی اپنی شخصیت تاج تعارف نہیں وہ علمی اور ادبی دنیا میں 
جاۓ پہنچاۓ جاے ہیں ۔ فکر و نظر کے صفحات ہیں بھی وہ کاعے گکاھے نظر 
آۓ رہتے ہیں ۔ دین اسلام؛ ملت بیضاءء؛ پاکستان اور عالم اسلام ہے انھیں 
تعلق خاطر ے اور پہ تعلق ان کی تحریروں سے صاف جھلکنا ہے ۔ اقبال ان کے 
پسندیدہ موضوعات ہیں سے ےہ اور اس کی وجھ ظاھر ے ۔ بحیثیت ایک مصنف 
اور مضمون نکار کے وقار سنجیدگی اور ثتانت ان کا ىا به الامتیازے ۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


سکولوں ؛ کالجوں ۔ اور لائبریری کے لۓ منظور شدہ 


ماشنامه + کی 
رؤ ر‌ اسلام آباد 


جلدہ ٦‏ ۱ عحرم الحرام و حس۱۳,ھه “١‏ دمبرہےو اھ | شمارہ۔ پ 











فہرست 
نظرات ایز ۳ 
3 فیات الاعیان ادارہ ٥‏ 


ایر خسرو دھلوی؛ حیات اور شاعری (ہ) سید صباح الدین عبدالرحمن ے 


والد محترم علامه عبدالعزیز میمن مرحوم پروفیسر محعد محمود میمن .٣م‏ 


ڈاکٹر عبد الواحد ھالے پہوتا ڈائریکٹر ادارہ تحقیفات اسلامی 
سنلہر الدین صدیقی پروفیسر ادارہ تحقیقات اسلامی 
ریڈر ادارہ تحتیقات اسلاسی 


0 اآفٹز احیند حسن 


ڈااآئٹر شرف الدین اصلاحی ریٹر ادارہ تحقیقات اسلامی 


۔ اس شمارے کے شرکاء - 


سید صباح الدین عبدالرحمن ناطم دارالمصنفین ٴ' ایڈیٹر معارف 
اعظم گڑھ۔ بری ۔۔ انڈیا 
ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی ریڈر ادارہ تحقیقات اسلامی 


پرۓفیسر محمد حمود میمن سابی صدر۔ شعبه جغرافیه ‏ سندھ یولیورسٹی 


جام شورو۔ سندھ 
ملک حمد فیروز فاروقی استاذ شعبہ جغرافیه ‏ گورئمۂ ے ڈگری 


کالج ۔ جوھر آباد ۔ سرگودھا 


اس وقت ھمارے معاشرے کی تقریباً وھی حالت سےء جو ظہور اسلام کے 
وقت لوگوں کی تھی ء اور جس کا نقشہ حبشهہ کے بادشاہ نجاشی کے دربار میں 
سہاجر سسلمائوں کے وفد کے قائد حضرت حعفر ابن ابی طالب ہے اپنی تقریر میں 
کھینچا تھا - یه ایک ناقابل انکار حقیقت ےہ کہ ھم دن بدن پسٹی کی طرف 
گرےے چلے جا رے ہیں نئی پرانی ایسی کوئی برائی نہیں عے جو سسلم معاشرہ 
میں وبا کی صورت ہییل کر همارا ۔ذاق نە اڑاتی ھو۔ ید اس قوم کا حال ھوگیا 
عے جس کا کم برائی ہے بچنا ھی نہیں برائی ے روکنا نھا ۔ الناھون عن المنکر 
(توبه۔+۱) جن کی صفت یان کی جاتی تھی ۔ معاشرے میں کباثر اور سنگین 
جرائم کا ارتکابپ جس طرح عام ہو رھا ے اسے دیکھ کر یوں محسوس ھوتا ے 
جیسے خیر الاسم کے لقب سے سرفراز کی جاے والی قوم اپنا ساضی بھلا بیٹھی هو ۔ 
یہ صورت حال بڑی هی الم انگیز ے۔ 

معاشرتی برائیوں کی مثال ایسی ےہ کہ ان کے وبال سے معاشرے کے 
وہ افراد بھی نہیں بچتے جو بظاھر ان میں شریک لە ھوں ۔ ایک کشتی میں 
سوار کچھ لوگ ڈوبنے ہے حض اس لۓ نہیں بچ سکتے کہ وہ سوراخغ کرنۓ میں 
شریک نہیں تھے ۔ایک گھر کے کچھ ىکیں اگر گھر کو آگ لگادیں تو اس گھر 
کے دوسرے بیکیں جلنے سے اس لۓ تو نہیں بچ جانیں گے کہ انہوں ۓ آگ 


٭ 
سچےدہ 


نہیں لگائی ۔ مکافات عمل کا یہی قانون فطرت سے جسکی طرف قرآن حکیم کی 


اس آیت میں توجہ دلائی کی ےے۔ 
واتقوا فتة لا تصہہن الذین ظلموا منکم خاصة (انفال - ہ۰ م) 


اس عذاب ے بچو جو صرف انہی لوگوں پر نہیں آتا جو تم میں سے ظلم 


کے مرتکب ھوۓ ھوں ۔ 


اس وقت بکاڑ اسقدر پھیل گیا ہہ کہ زندگی کا کوئی کوشہ اس کے اثر 
ے عفوظ نہیں رھا ۔ اصلاح حال کے لئے ہمیں اپنے کام کی ابتداٴ وہاں سۓ کرلی 
+ولی جہہاں سے آنحضرت صلی اللہ عليه و سلم ۓ اس وقت کے بگڑے ہوے 
تعاشرے کی اصلاح کہ لئے کام کی ابتداٴ کی تھی۔ ہیں اپنے عقائد کو 
نپوس بنیادوں پر استوار کرنا ہوک ۔ اسلام کی مقرر کردہ عبادات کو انْ ک رہح 
کہ ساتي عام کرۓ کا اہتعام کرفا ہوکا۔معاملات کو صحیح اسلاسی خطوط 
پر درست کرنا ہوکا۔معیشت کا ایسا نظام قائم کرنا ہوکا جو اسلاىی تعلیمات 
سے ہم آھنگ هو۔ اسلام کے تعزیری قوائین کو ان کے صحیح پس منظر میں نافذ کرنا 
ہو ا ۔ سیاست لو صحیح اسلاىی تصور ے آشنا کرکے اس کو حسن انتظام 
اورخدمت خلق کی روایت ے ھمکنارکرنا ہوکا۔ سمروجھ علوم و فنون کے بگڑے 
ھوۓ ۔زاج کو دوست کرۓ کی سبیل کرلی ھوگی ۔ نئے علوم و فنون کی تحویل 
قبله کرنی ھوگی ۔ ہادیت کی طرف سے ان کا رخ موڑ کر روحائیت کی طرف کرنا 
عو فساد کے ان سوتوں کو بند کرنا ھوکا جہاں ہے برائی نکل کر پھیلتی 
ے۔ اصلاح کا کام اس وقت تک موثر اور نتیجہ خیز ثابت ہیں ہوا جب تک 
کہ هر اذ پر بیک وقت برائی کے خلاف جہاد نہیں کیا جاۓ کا۔ 





ء۴۲" 


وفیات الاعیان 


ےہ ۔سیرم اکتوبر ہے۱۹ء کی دربیانی شب علامه عبدالعزیز 
بیمنی اس دار فانی ہے عالم جاودانی کو رحلت کر گۓ ۔ انا للہ و اا الیه 
راجعون ۔ ان کے سانحد ارتحال کو علمی حاقوں میں شدت ہے حسوس 
کیا جائے کا وہ عربی زبان و ادب کے بے مثال عالم تھے ۔یہ حقیقت ے 
کہ اس ہائے کے لوگ بہ تکم پیدا هوے ھیں۔ ان کی وفات ہے جو جکه 
خالی ھوثی ہے وہ اب مشکل عی ہے پر ٭وگی ۔ یہ صورت حال خوش آئند 
نہیں که ھمارے وہ علوم و فون جن پر همارے ملی بقا کا انحصار ے 
ان کے سشاہیر انھتے جاے ہیں اور ان علوم و فنون میں برابرکے تو کیا 
کمٹر درجہ کے لوگ بھی پیدا نہیں ہو رھ ھیں۔ 
علامه عبدالعزیز میمنی ۸۸ہ ١ء‏ میں عندوستان کے ایک مقام گونڈل 
ہیں پیدا ھوۓ ۔ گھر پر قرآن مجید کی تعلیم کے بعد اردو فارسی کی ابتدائی 
تعلیم جونا گڑھ میں حاصل کی۔ بعد ازاں , و رء میں انہیں دھلی بھیج 
دیا گیا جہاں اردو فارسی اور عربی کی باقاعدء تعلیم حاصل کی۔ ۹.۹ ۱ء 
تک دھلی میں تیم رھے۔ اس کے بعد ایک سال امروعد ہیں گزارا۔ 
اوه سے رام پزر لئے تین سال وهاں ..قیرم رعے اور تعلیم کا سلسله 
جاری رکھاث۱ج۹0۱ ۱ع سہ ۱۳ رھ کا زدانه بسلسله تعلیم رام پور میں 
گزارا۔ اسی زىاۓ میں انہوں ہۓ پنجاب یونیورسٹی ہے فارسی اور عربی 
ہیں فاضل کے امتحانات پاس کئۓے ۔م ۹۱ء میں وہ ایڈورڈ کالج پشاور 


ہ۳۲ 


ہیں فارسی اور عربی کے استّاد مقرر هھوۓ۔ , ۹۲ ۱ء سے ۱۹۲۵ء تک وه 
اورینٹل کالج لاھور ہے منسلک رھے۔م؛ لوسبر ۹۲۰۰ ۱ء ہے آپ کی خدبات 
علی گڑھ یویورسٹی نۓ حاصل کر لیں۔مسلسل مم سال تک یه خدمت 
انجام دینے کے بعد یکم اہریل ٥ء‏ کو اکسٹھ (؛ہ) سال کی عمر 
میں مسلم یونیورسٹی علی گڑھ ہے پنشن لی ۔ علمی اعتبار ہے علی گڑھ 
کا قیام ان کی زندگی کا سنہری زدانہ ہے۔مء کے قریب تصانیف اسی 
زساۓ کی یادتەر ہیں جن ہیں سے پیشتر عرب سمالک میں چھہیں اور 
متبول هوئیں۔ م۹۰ ۱ء ہیں وہ ھندوستان ے ثقل ىکالی کر کے پاکستان 
آے و ص +1 کون رو وھ کو ان 'اذآزہ تعات ابلانی کک اتدانی 
کام کی ذىەداری سونہی گئی ۔ ادارے کی شاندار لائریری کی بنیاد علامه 
ھی کے ہاتھوں رکھی گئی ۔ اس کے لئے هندوستان کے اھم شہروں اور 
بلاد اسلاىیه کا دو بار دورہ کیا اور نادر کتابیں جمع کر کے لاۓ ۔ ادارے 
کے ساتھ ان کا تعلق زیادہ عرصہ قائم نه رہ سکا۔ ۹۰ء میں وہ کراچی 
یولیورسٹی میں عربی کے پروفیسر مقرر ہوگئے ۔ يہ سلسله ۹ہو )ء تک 
جاری رھا۔ اس کے بعد مو ,ء ہے ۹ء تک دو سال پنجاب یونیورسٹی 
ہیں گزارے۔ ہو ء میں عربی زبان و ادب میں آپ کی گرانقدر خددات 
کے اعتراف کے طور پر حکومت پاکستان کی جانب سے آپ کو پرائڈ آف 
پرفارہینس دیا گیا ۔ آپ عربی زبان و ادب کے جید عالم اور بہت بڑے 
نقاد تھے۔ آپ کی تعصانیف کو عرب سالک میں بڑی قدر کی نکاہ سے دیکھا 
جانا ے۔ آپ ۓ هندوستان اور پاکستان میں اسے شاگردوں کی ایک بڑی 
تعداد پیچھے چھرڑی ےے جن کے ذریعه عربی کی تعلیم و ترویج کا کام جاری 
رے گا۔ (مدیر) 


)(۲) 
سید صباح الدین عبدالرحمن 
سشایخ کو روح کرکے سلاطین دھلی کے خلاف اس طرح جنگ کرتے 
ھوئے نظر آتے ہیں : 
سلاطین دھلی ہیں کوئی بھی سلطان بجز ناصر الدین محمود کے ایسا 
1 


نہیں گزرا ےہ جو سفاک نە رھا ھو. .وہ سب ایک ھی تھالی کہ چٹے بٹے 


تھے ؛ سناک اور ظالم (ص )۲١۰‏ 
اگر سلاطین دھلی میں قطب‌الدین ایک ؛ شمس الدین ایلئەش ؛ غماث 
الدین بلبن ء غیاث الدین تغلق اور فیروز شاہ تغلق بھی شامل ھیںء تو پھر اس زہالھ 
کی تاریخ کے اق هھارے سصنف کا مطالعد ناقصںس سمجھا جائیکا کیولکه یه 


وہ سلاطین ھیں جن کی دینداری ؛ عدل پہندی اور رعایا پروری مشہور ے۔ 


هارے سصنف دعوی کر سکتے ہیں کہ ان کی تحقیق اور استدلال میں 
معروذیت اور حقیقت پسندی ےء نگر ان کا رنگ ای ے کہ وہ ایک نتیجه پر 
پہنچ کر اس کا کبریل اور صفریل تلاش کر لیتے ہیں؛ کبری اور صغریل سے 
نیجہ نہیں لالٹے بلک اپنے ننیجہ کے مطابق کبریل اور صغریٰ بنا لین ھیں۔ 


وہ خود لکھتے ہیں کہ حنائق ی سچائی کو جروح کرنا اور توڑنا ہوڑنا کذب 


۳۳٣٣۰ 


سوہ 


۸ 
گوئی اور افترا پرداری کے مترادف سے (ص۰ہم) انہوں ۓ اپنی سطلب براری کی 
خاطر کسی خاص نتیجہ پر پہنچنے کے لۓ کبریل اور صفریلٰ کے حقائق کو جر 
طرح جروح کیا ہے اور واقعات کو جس طرح توڑ ۔وڑ کر پیش کیا هےء اس 
بناء پر ان ھی کے الفاظ کا سہارا لے کر ان پر اسی قسم کا الزام رکھا جا سکتا 

ےے۔ 

ىصنف ۓ اپنی کتاب لکھتے وقت طنز و نضحیک کو اپنا وطیرہ بنا لیا تھا ۔ 
اس لئے اس علمی کتاب ہیں ان کا انداز بیان سنجیدہ نہیں کہا جا سکتا ے بلکەه 
کہیں کہیں تو بہت ھی غیر سنجیدہ ہو گیا ہے مثلا: 

یہ لکھنے کے بعد ان کا (یعنی ڈاکٹر وحید مرزا کا ) قلم رک جاتا عے طرح 
طرح کے کاوے کاٹنے لگنا ے(ص ہ) 

ڈاکٹر صاحب (ڈاکٹر وحید مرزا) نے يہ پینترے اس لۓ اخقیار کۓے کہ 
دولت شاہ سمرقندی ہے ان کے والد کا نام محمود لکھا ے (ص ۹) 

تذکروں. . . کے درسىیان کھلی نفل بازی چلتی ے(صے) 

میخالہ کا مؤلف اس لائق نہیں کہ اس کی کھنچائی کی جائے (ص )٠.١٠‏ 

اگر کابلیوں کو اس کا پقہ چل جائے کہ کسی نے یہ بھی لکھا ہے کھ 
خسرو تواع کابل کے غور بند میں پیدا ھوثے تو وہ بیدل کی طرح خسرو کو ھتھیاے 

یه بات تو خسرو کے ذھن میں بھی نە تھی کہ وہ ثتظانی سے پالا مارلے 
جائینگے (ص ہم) 

خُسرو نے اپنے لکن چینوں اور حاسعدوں کو بھی لتاڑا ے (ص مم) 


۳۱ 


۹ 


گویا عر رات کسی حسیند کے ساتھ بسر کرنے کے لئے شادی شدہ ھونا 
ڈاکٹر صاحب (ڈاکٹر وحید مرزا) کے نزدیک ضروری ے٠‏ اس نشان ہلوغت کا 
کیا کہنا (ص )١٠١‏ 

بندرجه ذیل عبارت کا جو لب و لہجہ ےہ وہ کسی ایسی کتاب کا الداز 


بیان نہیں ہو سکتا ےہ جس ہیں سنجیدہ تحقیق کی جا رھی ھو:۔ 


اس ہٹ دھرسی کے جواب ہیں صرف دوهی باتیں کر سکتا ھوں ء یا تو 
'کوتوال شہر کا وہ رجسٹر نکال لاؤں جس ہیں پیدائش درج کی جاتی نھی یا 
پھر خسرو کی والدہ یا ان کے والد ساجد یا ان کے انا عماد الملک کا کوئی بیان 
سے کروں ؛ اس پر میرے ایک دوست ہۓ کہا کہ نہیں اتنی دور جانے کی 
ضرورت نہیں ء أگر تم کوئی ایسا شعر پیش کر سکو جس ہیں خسرو ۓ يہ کہا 
عو کہ میرا ضمیر دلی کی خاک سے اٹھا تیا تو ہم لوگ هتھیار ڈال دینگے ؛ پھر 
پٹیالی کا نام نہ لیں کے (ص )١١۹‏ 

مصلف کی کتاب میں ''منم؛؛ کا اظہار جس فراوانی کے ساتھ کیا گیا بے 
وہ بھی تصنیفی و خوش سلیقگی کی دلیل نہیں ء صیفه واحد متکلم کا استعمال کسی 
اچھے اھل قلم کے یہاں کہیں کہیں سلقا ےہ لیکن ھمارے مصنف کے یہاں 
اس کی بہتات ے اور اگر وہ اپنی کتاب کو بہت غورے پڑھیں تو کہیں کہیں 
واحد و جمع کے علاوہ محاوروں ؛ روز مروں اور جملوں کی ترکیبوں میں بھی ان 
کو خود غلطہیاں نظر آئینگی ء؛ وہ بتائیں کہ یه جیلے اور فقرے کہاں تک صحبح 


اور فصیح ہیں : 


ج و ....بشاھرین میں ہے ہیں (ص ہہ) از روئے انکساری انی لکھا 


ے (۹م) یہ بات متحقق ہو سکے (ص ۹م) ساری باتیں میں خود ھی متحتق 


۳۳۳٢ 


کر سکوں (,و) حضرت ئظام الدین اولیاء کی خدىت میں ببعت کی (ص ,.ہم) 
بمعنی غلام کے (ص مہ) بجز خسرو کے (ص:۰ء) ایک ہی تھالی کہ چۓ بنے 
تھے (ص ,, ب) ثمرات القدس کا ایک مستند خطوط (ص ے۹) یه بٹانا ضروری سا 


معلوم ہوتا ے (ص ہہرم) حشوو زوائد کی تو بہت سی مثثالیں ھیں۔ 


همارے صنف کو اپنی بعض تحقیقات پر شاید بڑا فخر محسوس عوء جن 
کا جائزہ لینے کی ضرورت ے؛ انہوں ےۓ اپنی کتاب کے مہ صفحے میں امیر خسرو 
کے والد اور ان کے قبب.لء کہ ام کو ۔تعین کرے کی کو شش کی سح ٠‏ ان کے 
صبر آزا سباخث کو پڑه ''. ان کے ناظرین ”سی نتیجہ پر نہیں پہنچتے ؛ اور نہ 
وه خود کسی بات پر شاید یقن کال رکھتے ہیں ؛ سوائے اس کے کہ اسیر خسرو 
کے والد کے نام کا جز محمود نہیں تزا۔ رہا یہ کہ ان کے والد کا نام لاچین نھا 
کو وہ اچیی طرح واضح نہیں کر .کے ہیں ۔ وہ پہلے تو یه لکھتے ہیں که 
”خسرو لاچین بندہ کعترین؛ء اپنے شاھانہ نام ہے نادم ھانک پکار کر کہتا ے 
آئد اس بندہ کعترین کا ام لاچین ے (صسم) صرف اس ٹکڑے ب۔ یہ ادت نہیں 
عوتا ٴکه خسرو ھانک پکار کر اپنے والد کا ام لاچین بتاےۓ ہیں ء الہقه امجاز 


خسروی کا یە ٹکڑا ضرور قابل غور ے۔ 


اىا بعد فان مر قوقك القدیم خسرو بن لاچین یعرف بالندیم (صہ) ہب 
اس کو پڑھ کر خیال ھوا کە خسرو کے والد کا ام واقعی لاچین تھاء تو ساٹ 
اپنی بحث ہیں یە بھی لکھ گئے ہیں کہ خسرو نۓے اس لفظ کو بە معنی غلام 
کئی جگھ استعمال کیا۔ خسرو کا تخلص ان کی شاعری کے ابتدائی دور میں 
سلطانی تھاء چنانچہ اس ہے فائدہ اٹھاے ھوےۓے ایک قصیدہ میں خسرو لاچین ک 


ترکیب کو اس طرح استععال کرۓ ھیں کہ لاچین کے ایک معنی غلام کے بھی 


۳ 


اھر ھوے ہیں ... .اس طرح کا حسن ایہام ایک جگہ وہ ئثر ہیں بھی 
پیداکرے ہیں . . .چنانجہ اس خیال کو یکسر رد نہیں کیا جا سکتا کہ جب 
خسرو اپنے کو خسرو لاچین لکیتے ھیں. .تو اس کا ید ہفہوم بھی ھوتا اع کەه 
''خمرو اہن غلام یا خسرو بندہ کمترین؛؛ ۔ اوز اس ترکیب یعنی خسرو لاچین میں 
خسرو (بادشام) اور لا چین (غلام) کا حسن تضاد بھی پیدا کرۓے ہیں چنانجه 
جہاں انہوں نے عربی کے اس جملے میں اپنے کو واضح طور ہے ابن لاچین لکھا 
ے.. . وهاں بھی اس رعایت کو لحوظ رٴٹھا ہے (صض ۰,) مصلنف کے ان خیالات 
کہ بعد یه فیصله کرنا سمشکل ےکہ خسرو نے لاچین اپنے باپ کا نام بتایا ے یا 
حسن ایہام کی خاطر لاچین کو غلام کے :۔عنے میں استعمال کمرتۓ ہیں؛ 
پھر بھی اصرارے کہ ان کے ناظرین تسلیم کریں کد خسرو کے والد کا ام لاچین 
تھا (ص۹م) 

لاچین ہے متعلق سصنف ۓ کوئی ئی بحث نہیں کی ے؛ یہ بحث ڈاکٹر 
وحید مرزا کی کقاب میں بھی سوجود ے؛ گر سسنف ے یہ لکھ کر اس کی 
اھمیت کم کی ے کہ ڈاکٹر صاحب نۓ اپتے اس تحقیقی مقالہ میں تحقیق کا ایک 
نرالا انداز اختیار کیا عے (صم) اب ان کے ناظرین ھی یہ فیصله کر سکتے یں 
کہ ڈاکٹر وحید سرزا کی یا خود ان کی تحقیق کا انداز نرالا هے؛ مصنف نے جو 
نات دس بارہ صفحے ہیں کہی ہے؛ ڈاکٹر وحید سرزا صرف ایک بیراگراف ہیں کہہ 
گئے ہیں ؛ وہ لاچین کے متعلق یہ کہتے ہیں کہ یہ ترکی لفظ ہے جس کے معنی 
باز (شامین) ہیں ء وسط ایشا کے ترکوں کا مقبول ام تھا ء زیادہ تر تذکرہ 
ویس لاچی ن کو ایک قبیله کا ام بتاۓ ہیں ء اور لکھتے ہیں کہ خسرو کے وااد کا 
تعلق اسی قبیله ہے تھاء لیک نل کچھ تذکرہ نویس یہ خسرو کے والد کا نام بھی بتاۓ 
ہیں ؛ خسرو اپنی نسل کے متعلق اس کے سوا کچھ اور نہیں کہتےکه وہ ترک تھے؛ 


٣ 


ك۳ سنہ 


لیکن وہ کبھ یکبھی اپنے کو خسرو لاچین لکھتے ھیں یعنی لاچین کا خسروء جس 
سے ابن لاچین کے معنی بھی لئے جا سکتے ہیں۔ اس قسم کی اضافت باپ کا نام 
لئے بغیر استعمال کی کئی عے۔ مثا سسعود سعد سلمان ہے مراد سمعود بن سعد 
بن سلعان ے؛ لیکن مرزا محمد کا خیال ے که یہ ضروری نہیں کھ یه ام خسرو 
کے باپ کا ھو؛ بلک ان کے دادا یا ان کے .سورث اعلی کا ھو؛ یه زیادہ صحیح بعلوم 
ہوتا ھے؛ اس لئے خسرو؛ خسرو لاچین لکھتے ؛ کیونکہ خسرو ہے اپنے والد کا 
نام سیف با سیف شسمسی اور ایک جگھ سلطانی شمسی لکهاہے؛ خسرو ے کہیں 
ان کا ام لاچین نہیں لکھا ے؛ اس لۓ یہ بظاعر اس قبیله کے سردار کا ام معلوم 
شوتا عے یا شاید ان کے ہورث اعلی کا نام ہو جس کے نام پر اس کے قبیله کا 
بھی نام ھر گیا ؛ سلطان حسین مرزا اور جاسی کے خیال کے مطابق خسرو ایک 
ا۔یر خالدان ہے تعلق رکھتے نھے ؛ اس لۓ زیادہ تر یہ خیال ھوتا ے کہ لاچین 
"سی قبیله کا سردار تھا اور وغی خسرو کے مورث اعلی نھے؛ یا دادا یا دادا کے دادا 
نبے (صم ؛ لاھور ایڈبشن) ڈاکٹر وحید سرزا ۓ اوپر جو کچھ لکھا ھے اسکو 
ان کے انٹرین .حہنف کی طرح نرالا ککہہ کر ناقابل اعتناء سمجھنے کے لئے نیار 
نہیں ؛ ”ٹیونکه ڈاکٹر وحید مزا ۓ جو بات بہت ھی واضح طور پر کمہی ھے اسی 
لو ھمارے سصنف ے بہت ھی گنجلک کر دیا ےے۔ اپنے اظرین کو بعر قسم کے 
شکوک و شہہات ہیں ڈال کر یہ زبردستی یقین دلاے کی کوشش کی ہے 
کہ وہ خسرو کے والد کا نام لاچین تسلیم کر لیں ء کو وہ اپنے اظرین کو 
یە بھی بتاۓ ہیں کہ لغت چغتائی و ترکی و عثمانی میں لاچین کے جہاں لغوی 
معنے سفید رنگ کے شامین یا باز کے دیئے ہیں وہاں یه بھی لکھا ھوا ے کهھ 
ترکوں کے ایک قدیم قبیله کا ام بھی لاچین تھا (ص ہ١)‏ پھر اپنی پوری 


بحث کو یە لکھ کر ختم کیا ے کے اس کا فیصله متفقه طور پر هو کهھ خسرو ے 


۳۵٣ 


ە-. 
وو نا اون ۰ غلام کہ استعمال کے ہیں ء اتنا بڑا فیصله خود اہنی 
بات کے حخلاف تن تدہا نہیں کنڈر سکتا ھوں ؛ اس پر دوسروں کو تنقید کی دعوت 
دبنا ضروری ے؛ يہ تو کام کی ابتداٴ ھے؛ اس کی تنقید اور تنقیح کے بعد ھی کوئی 
ہت بات تیہریگی (ص مہ) اس کے یہ معنی ہیں کہ مصاف نے مہ 


صفحے ہیں جو باتیں لکبی ھی وہ ثت نہیں ہیں؛: ىنفی مں۔ 


سصنف اپنی اس گنجالک بحث میں یه بھی اچھی طرح بقا نہیں سکے یں 
کہ خسرو آخر کس ترک قبیله ہے تعلق رکھتے نھے؛ ایک جگہ لکھتے یں کهھ 
اس ے انکار نہیں کيا جا سکنا ھے که بعض تشبہہات اور استعارات ہیں ان کا 
اشارہ ختا اور ختن کی طرف بی ھوتا ھے (ص ہ) اس کی مزید وضاحت ان کے اس 
بیان ے بھی ہونی ھے کہ اس خیال کو فطعیت کے ساتھ رد نہیں کیا جا سکتا 
سے کھ خسرو کے والد ختائی ترک تھے (ص !ہ) اور پھر وہ یه بھی لکھتے هیں 
کہ خسرو کے والد ولایت بالا کے کسی مقام کے ترک اییک تھے (صہرم۔ےم) 
اور پھر یہ بھی لکھ گئے ہیں کہ خسرو کے والد ختائی ترک تھے یا قپچافی اس 
کے بارے میں کوئی دو ٹوک رائے نہیں دی جا ..کلی ھہء اس لیے میں نۓ 
دوسروں کی صوابدید کے لے اس سئله کو آکھلا ر کیا ے (س ۲۸) یە بھی 


حقیق کی عجیب لوعیت ے۔ 


غہارے مصنف نےۓ چودہ صفحے کے ایک پورے ہاب ہیں یه بھی ابت کرے 
کی کوشش کی ےہ کہ خسرو کے انا راجہوت تے ؛ انہوں ۓ اسلام قبول کیاٴ 
شاھی دربار ہے وابستهہ ھوئے تو ان کو عمادالەلک کا خطاب ہلا (ص )۹١‏ 
نگر وہ یہ بھی لکھتے یں کہ یہ بات خسرو ےۓ کہیں نہیں کی ے کھ بیری 


ماں یا میرے اتا عندی الاصل تیےٴ (ص ہب) وہ یه بھی لکھتے ھیں کە دور 


جو 


متقدسین اور دور متوسطین کے تذکرہ نگاروں میں ہے کسی نے اس کی طرف اشارہ 
نہیں کیا هھے کہ خسرو کے نانا عمادالملک هندی الاصل تھے (ص ‏ ۱۹) 
پھر سوال ید ہے کے غمارے ہصنف کو خسرو کے انا کو نه صرف ھندی الاصل 
بلکہ ہندو ثابت کرےۓے میں اپنی ساری تحقیقی سرگرہیوں کو بروثے کار لاۓ کی 
کیا ضرورت تھی ؛ ان کو وہ عندی الاصل ‏ کہتے تو کچھ سضائقه له تھا لیکن 
ان کو ہندو ابت کرے میں ان کی کیا مصلحت تھی ء سصنف انی تحقیق میں 
کسی ایسی با ت کو تسلیم کرۓ کے لئے تیار نہیں جو خسرہ یا ان کے معاصروں کی 
تحریر ہیں نہیں ہلتی لیکن ان کو خسرو کے بہت بعد کے دور کے ایک مصنف علی 
شیر نوائی کی ایک کتاب ”'نقامات:ء میں ایک جملہ سل گیا کہ خسرو زن هندو 
کے بطن ے۔ پیدا هونے (ص :۹) اس ہے اپنے انلرین کو سقاثر کرےۓ کی کوشش 
کی ے؛ .گر شیرنواثی کی سند کوئی قابل اعتبار سند نہیں؛ مصنف کا بیان ے 
که خسرو ےۓ کہیں یە بات نہیں کہی ے کہ ءیری ماں پا میرے انا ھندی 
الاصل تھے تو پھر کلیات خسرو کے حسب ذیل اقتباس کا سہارا لے کر یہ ابت 
کرۓ کی کیا ضرورت تھی که عماد الہلک ایک مندو راج تیے ۔ 


اگر خواستی رائے را بگردانید و یار کردی (صہے) 


اس کا لفظی ترجمد کرےۓ کے بجائے سصناف نۓ اس کی تصریح اس طرح 
کی سے که 


”کار آرائی مملکتء میں همہ تن راج تھے ء اور بہت آسانی ے رائۓے 
کو پار پنا لیتے تھے (ص او 


ے۳۳ 


٠ 
ىذ کور بالا فارسی عبارت میں مصنف ۓ رائے کو راجد اس لے قرار دیدیا‎ 
ہے کہ اسی طرح ان کی نطاب ہراری ہوتی تھی ء کر ان کے سواکسی اور کو‎ 
یہ تصریح فابل قبرل نہیں ہو سکتی ہے؛ بلکہ مضحک معلوم ھوگی ؛ ڈاکٹر‎ 
وحید مزا کے سامنے بھی یه عبارت تھی ء وہ لکھتے میں کہ رائے کے حروف کو‎ 
ال دیجئے تو یار هو جاتے ھیںء اسی مناسبت ہے رائے اور پار الفاظ لائے گے‎ 
ہیں (ص ۹ءء لاھور؛ ایڈیشن) پھر یه سوال پیدا ہوتا ھے کہ اگر عەاد الملک‎ 
ایک راجپوت راجد تھے اور ظاعر ہے کہ جلیل القدر راجہ رہ هونگے ؛ تب ھی‎ 
تو شاھی دربار میں ایک ۔عزز عہدہ پر فائز هو ؛ تو آخر وہ کہہاں کے راجهہ‎ 
تھے ؟ کب سسلمان ہوئے ؟ کس وج ے اسلام قبول کیا ؟ مصنلف نے اس سلسلہ‎ 
ہیں اپنے ناظرین کو جس طرح مطمثن کرۓ کی کوشش کی ہے اسکی عتفانہ‎ 
نوعیت پر بھی وہ اپنی نظر رکھیں  وہ لکھتے ھیں:‎ 


یه کہا جا سکتا ہے کہ وہ یا نو راجپوتوں کے کسی حکمران خاندان ے 
تعلق رکیتے تبے یا اسیر هولے سے پہلے خود کسی علاقہ کے راجہ یا چیف مین 
تھے اور ان کا یة خاندانی خطاب راوت شاھی ہلازبت کے دوران بھی هو تا رها 
اسلام قبول کرۓ ہے پہلے ان کا کیا نام تھا اس ٴ٠‏ اکارہ حسرو ے عماد الملک 
کہ مرتے ہیں سہیا کیا ہ؛ لیکن میں خود اس کی نشاندھی نہ کرونگا (ص ۹۰) 

”کہا جا سکقا ے؛؛ کہہ کر کسی اعم بات کی تحقیق نہیں ھوتی ؛ اور 
دعوی تو یہ ہے کم ۔عماد الملک هندو راجه تیے : لیکن جب ان کا نام بناے 
کا وقت آئے تو یه کہہ کر گریز کیا جائے کہ ہیں خود اس کی نشاندھی نه کروں 
٤ 3‏ اور باتوں کی نشالدھی میں تو وہ اپنی قوت تخیل کی ہر پرواز سے کام لیں 


۴۸ 


۲٢ 
ےہ‎ 


لیکن خسرو کے نانا کا مندو ام بتاۓے میں ذمەعدارٹی نە لیں ء یہ کوئی تحقیق 


نہیں عولی ۔ 


مصنف کا یہ لکھنا محض ساقط الاعتبار قیاس ہے کہ راوت دراصل راجہوت 
ہے؛ عربی میں پ کا حرف نہیں اس لئے معلوم ھوتا ہے کہ ہوت کی پ اولا ب 
ہے اور پھر بعد میں و ے بدل گئی ء اور رائی پوت ے یه لفظ رایوت اور پھر 


راوت بن گیا ۔ 


ہمارے مصنف کی تحقیق ے کہ خسرو کا سولد دھلی تھا ء پٹیالی نه تھا۔ 
وہ ان تمام تذکروں کا بھی ذکر کرتنے ہیں جن میں ید کہا گیا ے کہ خسرو 
پٹیالی ہیں پیدا ھوئے (ص ۱..۰,۔م,۱) گر وہ ان تذکروں کی روایتوں کو 
غیر علمی ااداز بیان ہیں یەة کہہ کر رد کر دیتے ھیں کە یه اشتہاری سہم 
ہے (ص پ.) لیکن والە داغستانی کی ریاض الشعراء کی ایک محجہول روایتٹ ے 
ایک ٹکڑا کو جو ان کے بطلب کا تھا قابل اعتثاء سمجھے یں ء وہ ٹکڑا بہ ۓ 

تولد امیر خسرو در دھلی غَدہ (ص ہ۰٠)‏ 

اس ٹکڑا پر بحث کرے ہوئے مصنف نے ڈاکٹر وحید مرزا کو یه لکھ کر 
جروح کہا ے کہ جلدی سے کئی صدیاں پھلانگتے ھوئے دارا شکوہ کے نذکرہ 
سفینة الاولیاء کے حوالے ہے یه لکھتے ہیں کە امیر سیف الدین پٹیالی ہیں آباد 
هوئے اور پھر اس ہے جار صفحات آگے يد تحریر کرۓ ہیں کہ امیر خسرہ پٹیالی 
ہیں پیدا ھوئے (ص م.,-۳,) مصنف هی کے الفاظ کو مستعار لے کر یه کہا 


جا سکتا ے کہ والہ داغسنانی دارا شکوہ کے بعد کا مصنف ہے پھر انہوں ےَ 


۳۹ 


رت 


خود کئی صدیاں بھلانگنے هوئے اس کا سہارا کیوں نیا ء اور اگر اس کی یە روایت 


صحیح ہے تو پھر اس کی اس بات کو بھی صحیح سمجھیں ۔ 


اصل ایر از اتراک است ء با پدر خود از نواحی غزئین آبدہ گویند والدہ 


اش باو حامله بود (ضص ١م٠٠)‏ 


اسی طرح دور حاضر کے ایک سصنف عباس اقبال کی تاریخ مغول ایران جلد 
(ص .) يیە بھی صدیوں پھلانگ بارۓ کے ۔ترادف ھے؛ ہمارے مصنف نۓ 


خسرو کے ان تین اشعار ہے یه نقیجہ نکالا ے کہ خسرو کا سولد دھلی تھا۔ 


جاۓ .ہن بود قبة الاسلام قبله خسروان هنفت اقلام (ص ہ۱٢)‏ 


اگر چە سفالست از خاک دھلی ‏ بروکار ریحان لطف و رضارا ( ص۹٠۱)‏ 


طبل دار الملک اندر روستائی ہی زلم (ص )٠۰۰‏ 


جاۓ سن سے سراد دھلی ضرور ے ہجو حسرو کا وطن تهاء مگر ایے ان کا 
سولد قرار دینا صحیح نہیں ء اسی طرح اگر چہ سفالست از خاک دھلی ے یه 
مطلب تو لیا جا سکتا ہ که ان کا حمیر دھلی سے اٹھا تاء لیکن یه وہ واشکاف 
الفاظ نہیں ھیں جن ے یھ ببانگ دھل اعلان کیا جاۓ کہ خسرو کا دولد 
ہٹمالی له تھاء مصنف کے بیان کے مطابق خسرو پٹیالی بار بار گئے ء وہ لکھتے میں 
کہ خواجہ نظام الدین اولیاء ۓ غیاث پور ہیں سکولت اختیار کرۓ سے پہلے 
ایک بار اس خیال کا اظہار کیا کہ کبھی کبھی ہیں ید سوچتا ھوں کہ پٹیالی 


٣٣۰ 


آ 


- ٠ ۰م‎ 


۔۔ں‌۔ 


چلا جاؤں جہاں ان دنوں ترک (یعنی امیر خسرو) رہ رہا ہے ء؛ (ص م۹) اس کے 
لئے سیر الاولیاء اور فوائد الفواد کے حوالے بھی دیے ہیں اہر خسرو دھلی 
چھوڑ کر پٹیالی ہیں کیوں مقیم تھے ؛ پٹیالی سے ان کا کیا تعلق تھاء؛ جو وهاں 
جا کر رہ رےٴ تھے ء؟ کیا اس لۓے نہیں کہ وہ ان کا سولد نھا اور وھاں ان کے 
اعزہ سوہود تھے ء پٹیالی ہیں ان کے اعزہ کے سوجود ھوۓ کا ذکر تو خود مصنف 
ے کیا ے؛ وہ غرة الکمال کے دھباجہ ہے حوالے سےلکھتے ہیں که خسرو مغل 
پا تتار کی قید ہے رہا ہو کر ہلنان لوٹ آےٗ پھر وہاں ہے دلى اپنی والدہ 
ماجدہ سے سلنے آۓء کچھ دنوں دلی ہیں قیام کر کے پٹیا ی چنے گئے جہاں ان 
کی والدہ کے کوئی عزیز اور خود ان کے چند اعزہ رھتے تھے ءوہاں انہوں ےَ 
کچھ ہدت قیام کیا (ص ۰) اس سلسله میں ایک روایت یہ بھی ىہ کہ خسرو 
کی والدہ اس وقت پٹیا ی ہیں تھیںء خود عمارے مصنف کا بیان حے کہ مرزا 
لعل بیگ ےۓ اہنی کقاب ثمراتالقدس میں دیباجہ غرة الکمال کی جو عبارت 
نقل یق ے؛ وہ یہ ےے: 

چند کہ بدیدار مادرش عزیز و عزیزان دیگر در قلعد سوسن پور عرف پٹیال 
بر لب آب گنگ روزکرے خوش ہی گزرانید (ص ہ۹) 

زنک رت تا ال ےک این اغبات می تحریف کی گئی ؛ نیشنل 
ىیوزیم کراچی کے قلمی نسخہ غزة الکمال کے دیباچے ہیں یہ عبارت اس 
طرح ے.: 

چند گہ بدیدار عزیز ىادر و عزیزان دیگر در قلعة سوسن ہور عرف پتیا یل 
(پٹیالی) بر لب آب گنگ روزار خوش گزارہ سی کردم (ص ے۹) 

پہلی عبارت ہے ظاہر ے کہ اپنی عزیز ماں کے دیدار کے لۓ پٹیالی گئے؛ 


۳۴۰۱ 


‌۹ 


دوسری عبارت سے مصنف کے خیال کے مطابق اپنی ماں کے عزیز اور اپنے اعزہ 
ہے سلئے پٹیالی گئے ۔ ماں کے عزیز اور خسرو کے اعزہ کی تفریق سمجھ میں نہیں 
آئی ۔ مادرصش عزیز اور عزیز سادر کے لکھنے ہیں کون سا نسخہ صحیح ے؛ 
اس بحث ہے قطم نظر بہ تو یتینی ےہ کہ خسرو اور خسرو کی ماں کے اعزہ پٹیالی 
ہیں رہ رے تھے؛ پٹیا ی میں رھنے کی وجہ کیا ہوسکنی ے؟ خسرو کی ماں کے 
اعزہ وهاں تھے, تو پھر یہ سمجھۓ میں کیا تال ہم سکتا ے کہ خسرو یق 
ىاں بھی وهاں رھتی تھیں ء اور خُسرو رھيں پیدا ھوۓء پھر دونوں بعد یں 
دھلی چلے گۓ ء مصنف نے یہ بھی لکھا ہے کہ خسرو پٹیالی ہیں تھے که وھیں 
بلبن کی وفات پاۓ اور ۔عزالدین کیقباد کے تخت نشین ہونۓ کی خبر انہیں مل ؛ 
پھر اس کے فوراً بعد معزالدین کیقباد کے دربار ہے خسرو کے بلاۓ کا فرسان انہیں 
وھیں پٹیا یی ہیں ہلا (ص ہہ) ایک جگہ مصنف کا یہ بھی بیان سے 'له حسرو 
پلیالی بزسۂ سواران ایک ماہ کے لئے متعین کے گئے تھے جہاں بڑی سختیاںٴ 
جھیلیں (ص ٦‏ ) پٹیالی ای خسرو کے ان نعلقات کے بعد تمام تذکرہ نکاروں 
کے اس بیان کو کیسے جھٹلایا جا سکتا رے کہ ان کا سولد پٹیالی تھاء رھی یە بات 
کہ خسرو ے پٹیالی کی مذىت اور عجو کی ے؛ اس لئے یہ ان کا مولد نہیں 
ہو سکتا ۔ مصنف نے خود لکھا ہے کہ کوئی بھی ایسا ادارہ نہ تھا جس کی 
تنقید خسرو ۓ لە کی هوٗء صوفیان پشمینه پوش اور غازیان دین سے لے کر شہر 
کے قاضی سفتی هر ایک کی تنقید کی ہے(ص :وم) مصنف خسرو کے متعلق یه 
بھی لکھتے هیں که انہوں ےۓ کئی جگمہوں میں اپنے نفس پر بھی نفریں کی 
(ص ممم) پھر اگر اپنے سولد پٹیالی پر تنقیدیں کیںء یا ھجو لکھی ؛ تو کم سے 
کم مصلف کو تعجب لہیں ھوا چاعے ؛ پھر شہر آشوب لکھنے میں شعراء اپنے 
سولد اور وطن کے متعلق کیا کچھ نہیں لکھ جاےۓے۔ 


۳ 


نصنف کا دعوعل ہے کہ خسرو کی مادری زبان هندی یا هندوی تھی 
(ضص پپم) نگر اس کو ثابت کرےۓ میں جو دلیل دی ے؛ وہ زیادہ قوی نہیں ؛ 
ان کا یە لکھنا کہ خسرو کے والد ۓے اپنی زندگی کا بیشتر حصہ هندوستان میں 
گزاراء اور ان کی شادی ایسے گھراۓ میں ھوئی جو تمام تر ھندی الاصل تھاء 
اس لئے یہ بات بھی بغیر کسی تذبذب کے کہی جا سکتی ہے کہ وہ بھی اپنے 
گھر ہیں اور باھر عوام کے ساتھ ھندی ھی میں گفتگو کرتے (ص ہپ ہم) يہ بات 
تذہذب کے ساتھ تو کہی جا سکتی تھی ء کسی تذبذب کے بغیر کہنا ایک خلاف 
احثیاط بات ے؛ اس کے بعد مصنف ۓے خسرو کے یه دو اشعار پیش کۓ یں : 
ترک ہندوستائیم سن عندوئی گویم چو آب 
شکر مصری ندارم کز عرب گویم سخن 
ھست خطاومغل وترک و عرب 
درسخن منسصدی ىا دوخته لسب 
پہلے شعر کے پہلے مصرع کی وضاحت مصنف نۓ خود کی ےہ کہ خسرو 
ے مندوی ہیں ہایت روائی کے ساتھ شعر کہنے پر فخر کیا ہے (ص ہہم) 
بہ وضاحت تو ٹھیک ے؛ دوسرے شعر کے دوسرے مصرع کے متعلق کہتے ہیں 
که هندی نا کہہ کر اس ہے اپنی قربت ظاھر کی ے؛ یه بھی درست ے؛ نگر 
یکا یک وہ یە بھی لکھ جاے ہیں کہ اس ے یہ بات بھی واضح ھوتی ے که 
جندی یا عندوی ان کي بادری زبان تھی (ص ہہسم) ید محض ان کا قیاس ےہ 


جر ضروری نہیں کہ دوسروں کے لۓ بھی قابل قبول هو ۔ 


همارے مصنف ۓ امیر خسرو کی افضل الفواید کو ایک جعلی کتاب قرار 
دیا ےہ (ص ۹, :) مگر اس سلسله میں کوئی لسی بحث کرنۓ کے بجاےۓ صرف 


اہر 


۳۲ 

اپنا فیصلد عادر 'کرکے آگے بڑھ گۓے ہیں ء ان کی یہ کوئی نئی تحقیق نھیں 
ایک بہت ھی پرانی بات دھرادی بے اکتوبر .۹۰۰ ۱ء ہیں سلم یونیورسٹی 
عدی گڑھ کے رسالہ سڈیول انڈیا کوارٹرلی ہیں وہاں کے پروفیسر محمد حبیب تۓ 
عندوستان کے خواجڈن چشت کے ملفوظات کے بعض جموعوں کے ساتھ افضل 
الفواید کو بھی جعلی قرار دیدیا تھاء راقم ۓ اس کی تردید میں معارف میں 
سضامین لکھے تھے جو اس کی کتاب بزم صوفیہ کے آخر میں بھی شامل کر دی ۓگئے 
هیں ء اس جواب ہے یہ فائدہ هوا کہ ان ملفوظات کو قطعی جعلی سمجھۓ کے بجاۓ 
اب ان کے مستند اور غیر مستند ھوے پر بحث جاری ے؛ (دیکھو رساله ننادی کا بابا 
فریدلمبر ےو )ء افضل الفواید کے ساتهھ راحت المحبین کو بھی امیر خسرو سے 
سوب کیا جاتا ے؛ اس کی ئنشاندھی جناب محمد سعید احمد مارھروی 
ے اپنی کتاب حیات خسرو میں یه لکھ کر کیا کہ اسر خسرو ۓ اس کو افضل ٭ٴ 
النواید کے بعد مرتب کیا (خیات خسروء در اسیر خسرو مرتبھ شیخ سلیم احمد 
ص .مم ۔ ۹مم) دھلی کے جناب ثثار احمد فاروقی اپنے ایک سضون میں ان دونوں 


کتابوں پر تبصرہ کرۓ ھوۓ آخر ہیں لکھتے ھیں: 


یہاں میں ۓ دونوں کتابوں کا تعارف قدرے تفصیل ہے پیش کر دیا 
ے۔جن دلائل کی بنا پر ان کتابوں کو جعلی ۔جھا ڈیا سےء ان کے ساتھ ھی وہ 
پہلو بھی پیش کر دیئے ہیں جن سے ان کا پایہٴ استناد سعتبر ہو جاتا ے؛ لیکن 
جب تک دونوں کتابوں کے متعدد قلمی نسخۓ ںہرے سانہنے نہ ہوں یه فیصلھ 
نہیں کر سکتا کہ انہیں قطعی جعلی سمجھا جاۓےٗ یا امیر خسرو کی مستند تصنیف 
میں ان کا شمار کیا جاۓ ؛ ایک دشواری یہ ےہ کہ ان کا متن تحقیق کے ساتھ 


تب هو کر ابھی تک نہیں چھپا ے اور جو تراجم شائم ھوۓ ہیں ؛ ان پر 


پریری 


۳ سیب 


بھروسة نہیں کیا جا سکتا (مضمون افضل الفواید اور راحت المحبین در امیر حُسروء 


احوال و آثار ءمرتبہ ڈاکٹر نو رالحسن انصاری ص ۹۹ -۔ہ۹)۔ 


مصنف نے لکھا ھے کہ اىیر خُسرو ے اپنی ثدوی ہشت بہشت کی اصلاح 
خواجه نظام الدین اولیاء کے مرید اور ان ى نمازوں کے امام مولانا شہاب الدھن 
نہ کہ شہاب سہمرہ سے کرائی ؛ یہ بھی مصنف کی کوئی نئی بحث نہیں ھہ؛ 
ڈاکٹر وحید مزا ھی کی کتاب کی خوشہ چینی ہے؛ راقم ۓ اہنی کتاب بزم ممل وکیە 
ہیں شہاب مہمرہ کی زندگی اور شاعری ہر تبصرہ کیا ےے۔ اور اس ہیں ی٭ خیال 
ظاہر کیا ے کہ شہاب سہمرہ ھی سے اىیر خسرو ۓٗ رجوع کیاء؛ کیونکہ اس 
زمانہ کا سشہور اور معتاز شاعرء ملک الکلامء فخر الملک عمید تولکی بھی ان 
کو ات 2 وب با تارف سلک مرک رص اتہک نہر 
مولف مولانا نیاء الدین نخشبی بھی ان کے شاگردوں میں تھے ء پھر امیر خسرو 
شہاب الملت و الدین کو بقراط وقت ء افلاطون زمانهء الہیات ؛ طبیعات ؛ 
ریاضیاتء؛ سعقولات اور منقولات میں ید طولول رکھنے والا عالم بتاتے یں ء 
ان کو سلیعان مالک سخن بھی کہا ھے؛ اور لکیتے ہیں کہ ان کے کلام 
کو لوگ دیوانه وار سنتے ؛ ان کو عربی زبان _>_ مشہور شعرا بحتری اور ابو تمام 
سے افصل قرار دیا هے۔ غایت تعریف میں لکھتے ھیں کہ ان کے اشعار کعبه 
ہے بجاۓ بہشت ہیں آویزان کۓے جاے: کے لائق ہیں۔ سوال یہ ہے کہ یه 
تعریف سولانا شہاب الدین اسام کے لئے ے یا شھاب مہعرہ کے لے ے؛ مولانا 
شہاب الدیز امام کا ذکر شاعر کی حیثیت سے کسی تذکرہ سی نہیں؛ نگر ملا 
عبد القادر بدیولی ۓ شہاب مہمرہ کو شہسوار میدان بلاغت اور استاد الشعراء 


کپا ےے؛ عرفات العاشقین کے مؤلف نے ان کے متعلق لکھا ے۔ 


۳٣ 


"۳ 

شاہ سخن پردازیست کہ در عرصه فکرت ایقان سمند ىعنی را بیادہ رخ پر رخ 
نہادے ہل در شطرنج ىقاوہت و فیل فرزین طرح دادی۔ 

مجع الفصحاء ہیں عے کہ ”'طبع عالی ذھن متعالی داشتہ:ء اور امیر خسرو 
کا بھی یہ شعر ے؛ 

ور بدافن سہمرہ سر سست بر خیزد ز خواب 

مگر بیاید غلفله سس غان دھلی زین وا 

شہاب سہمرہ ےۓے جس شان ہے حمد و نعت ہیں قصائد کہے ہیں؛ ان کے 
مقابله میں فارسی کے بڑے ہے بڑے شاعر کے قصائد شاید ھی ملیں ۔ شہاب سہمرہ 
کے ایک نعتیه قصیده کا ایک شعرے 

شه تخت کن محمد کہ سرادق شرف زد 

بہ سوۓ در سہممن از سراۓ ام ھانی 

اىیر خسرو نۓ اسی کے تتبع میں ایک پر کیف غزل لکھی ھے ؛ گو اس 
کی بحر خقلف ھے؛ اس کا مطلم اید ے؛ 

ارتغال سن رشرپآرسران 

کہ بیار تشنه ام نە بە آب زندگالی 

ان باتوں کے پیش نظر اگر شہاب سہمرہ کو امیر خسرو کا اسقاد کہا جاتا هے؛ 
تو وہ بھی قابل غورے؛ شہاب مہمرہ کی وفات کی صحیح تاریخ اب تک معلوم 
نہیں ھوسکی نے اکر معلوم هو جائےء تو اس .۔ننازعہ فیه موضوع کی وضاحت هو 
جائیگی اور اگر یہ اچھی طرح ابت هو جائے کہ امیر خسرو کی مذکورہ بالا 
مداحی مولانا شہاب الدین اسام ھی کے لئے هے؛ شہاب سہمرہ کے لئے نہیں ےہ 
تو پھر اسکو تسلیم کرۓے میں کس یکو عذر نہ ھونا چاھۓ۔ کو یہ سوال بائی 


ہرد 


- ۲۳۴ 


رہ جایگا کہ آخر ایسے بے مثال شاعر اور عالم کا ذکر امیر خسرو کے سوا کسی 
اور تذکرہ گار ۓ کیوں نہیں کیاء جب کہ شہاب مہمرہ کا ذکر بہت ے 


تذ کروں نیس ےٌے۔ 


قطب الدین سبارک خلاجی ۓ جب امیر حسرو کو اپنے لئے ایک مثتوی 
لکھن ےک وکہا تو اس ۓ کہا کە ج وکوئی ھما ری فتوحات کو رقم کریگا ہم اسکو 
ہاتھی کے برابر زر تول کر دینگے ء ہاتھی کے برابر تول کر انعام دینا میری 
ورائت ہیں سے ھے ۔ اس پر ہمارے سصنف کا تبصرہ یہ ھے کہ امیر خُسرو کے بعض 
سوانح نگار بادشاہ کی اسی گفتگو کو لے اڑے ھیں اور اپنے تذکروں ہیں یوں 
لکھدیا کہ اىیر خسرو ےۓ جب ہر,ے ھجری ۔یں اپنی مثنوی نە سپہر بادشاہ کی 
خدمت میں پیش کی تو اس ےۓے ہاتھی کے برابر تول کر روپے دیےء؛ یہ بیان 
ھمارے علامه شبلی مرحوم کا ے (ص ۱۲١م)‏ مصنف کی تحقیقی دیانت داری 
کا تقاضا یه تھا کد وہ یه لکھتے کھ یه بیان ھمارے علامہ شہلی مرحوم کا بھی 
ے؛ مصنف کا ىزید تبصرہ یه بھی ہے کم بادشاہ ے جو کچھ کہا اس کے مطابق 
حُسرو کو دیا کہ نہیںء اس کی گواھی بجز خسرو کے اور کون دے سکناے؛ 
چنانجہ خود خسرو ۓ یہ بات کہیں نہیں لکھی کہ بمجھے سلطان ۓ ہاتھی کے 
برابر سونا (؟) تول کر دیا (ص ہہم) 

ثنوی نهە سہہر کے دو اشعار یہ ھیں : 

شہا! گنج بخشا١‏ کرم گسترا معانی شناسآء سخن داورا 

چنیں بخششثے کز تو جم یا فقم, در ایام پیشیند کم یا قتم 


یہ دو اشعار قطب الدین سبارک خلجی هی کی گفتگو کے سلسلہ میں لکھے 
گئےء جب اىیر خسرو بادشاہ کو گنج بخشء کرم گستر ء معانی شناس اور سخن 


۳٣٣۷ے]‎ 


- او‎ 
۰٥۵ 0 


داور کچہ کر یہ لکھتے ہیں کہ انہوں ۓے جو بخشش ان کےہ جیسے جمشید 
ہے پائی ؛ وہ اس ہے پہلے ان کو کبھی نہیں سلی ؛ تو اس کہ سمجھنے ہیں 
کہا تال سے کہ بادشاہ ۓ ھاتھی کے برابر تول کر ان کو العام دیاء مصنف 
ۓ جو اعتراض کیا ےے؛ ان کا اپنا نہیں ء یه بھی ڈاکٹر وحید ہرزا ھی کی تحریر 
کی خوشہ چینی ےء ڈاکٹر وحید مرزا ۓ تو یه ضرور لکھا ے کد خسروکو ھاتھی 
کے برابر سوا لا که نہیں ید بات غیر یٹیٹی ھے, گر وہ یه بپی لکھتے ہیں 
کە یہ یقین هے کہ انعام فیاضاله طور پر لا (ص ۰۔, ء لاھور ایڈیشن) نگر 
ممارے مصنف ۓ اس انعام کو محض افسانه قرار دیدیا ے (٦ء)‏ وہ حقیقت 
کو افسانه اور افساله کو حقیقت بہت آسانی ہے بنادیتے ھیں۔ 

ھمارے مصنف ے اىیر خسرو کی فارسی شاعری پر بظاھر بہت هی ناقدانه 
اضلالہ اور عمدردالہ تبصرہ کیا ہے لیکن اس سلسله میں ان کی تحریروں ک 
روانی میں جو تضاد پیدا ہو گیا ہے اس کی خبر ان کو شاید نہیں ھوئی ؛ 
بثلا ایک جگہ تو وہ یە لکھتے هیں :۔ 

”انہوں ے یعنی خسرو ےۓ نہ تو کہیں اپنے کو پارسا ظاھہر کیا سے اور 
نه صوفیت بگھاری ےے؛ بلک ھمیشہ اپنے ایک رند اور قلندر ھوے پر فخر 
کیا ے (ص ہ.م) 
گر وہ یة بھی لکھتے ھیں: ۔ 

”ایک صوفیالہ فکری رو ان کی ھر تصنیف میں ہلتی ے اور وہ بصارت ے 
زیادہ بصیرت پر زور دیتے ھیں (ص ۹۹) 
وہ یہ بھی لکھ گئے یں :۔ 


”ان کے قصائد کا ایک معتدبہ حصه تصوفء سر اله؛ لاو الا کی تفم > 


ریس 


وجار 
۲ ىْ ے 
موعظت و حکمت کے نضانین سے تعلق رکھتا عے(صس .ءم) 
ابھی اور ان کے اققباسات ملاحظهہ ھوں :۔ 


'خسرو کے خیالات توحید باری؛ وحدت الوجود اور دوسرے نضامین تصوف 
سے متعلق کیا تھے ؛ تو اس کے لۓے ان کے قصائد کا مطالعهہ کرنا ناگزیر ے؛؛ 
(سص ےم) 

ان کے قصائد ے صرف اس بات کی تشریح کرو کہ اىیر خسرو پوری طرح 
فلسفهە وحدت الوجود کے قاثل تھے (ص ہےم) 

خسرو ربز انا الحق کے مفسر تھے ء اور حوصله دار و رسن بھی رکھتے 
تھے (ص ‏ ہ) 

اگر یہ فکری روء سر الە ؛ لا والا گی تفہیم ؛ توحید باری ء وحدت الوجود ؛ 
اور رہز انا الحق کا تعلق تصوف ے نہیں؛ پیر سصنف کا یه کہنا کہہاں تک 
صحیح ہے کہ خسرو ےۓ کہیں صوفیت نہیں بگھاری ے؛ مصنف نے لکھا ے 
کلە خسرو ۓ اپنے رند هوۓ پر فخر کیا ے؛ مگر وہ یە بھی لکھتے ہیں کہ؛ 

''شاعر خسرو اپنے عہد کے ایک جید عالم بھی تھے ء ان کی نظر فلسغے؛ 
حکمت ؛ نجوم ؛ الہیات اور طبعیات سب پر تھی؛؛ (ص +ہمم) 

سنکن ہے کہ مصنف کے نزدیک رند اور جید عالم دو متضاد چمزیں له 
ھوں ؛ ہصنف ے وحدت الوجود پر بظاعر بڑی اچھی بحث کی ےہ گو اس ہسئلهہ 
پر اظہار خیال کرنا اور آتش زیر پا رکھنا دونوں برابر عیں سمگر اس کے پردے 
ہیں انہوں ۓ چبکے سے اس کی بھی ترویج کی ے که 

”انسان کو عبرف سنقولات ہے باندھ کر رکھنے کی کوشش کی۔جاتی ہے 


نخس 


ً ۲ 
اور اہے دینی معاملات ہیں اپنی عقل کو استعمال کرےۓ کی اجازت لہیں دی 
جاتی (ص ۸۰) 

پھر یہ وعظ بھی دینے لگے ھیں کهہ 


''لسلام کو ایک آسان دین کی حیثیت ے پیش کیا جائے اور اس ترھیب 
اور ترغی ب کو دور رکھا جا رش سے ناف رن کام لیا جاتا؛ چنانچہ آج 
ارا فلا کن نکرت میں مس کر ار پت ان ہی پر عم کیا 
جا رھا ے؛ وہ جہاں اسلام کو ایک طرف جمہوریت ؛ سوشلزم اور سائنس ے 
مطابقت دے رے ہیں وهاں دوسری طرف اسلام کو ایک آسان دین کی حیثیت 
ے ابی ان کر رف ین زا رن دلا لے ای بھاک ا مایا بھی کرتا 
ے؛ ہیں سمجھتا ہوں کہ اس زہاےۓ کے وحدت الوجود ی صوفیوں اور قلندروں 


ے یہی کام کیا (صہ.م) 


پھر خسرو کو وحدت الوجودی ابت کرکے یه لکھنے ہیں ان کو شاید 
بہت خوشی ھوتی ہے کہ ان کی نواۓ قلندری کا ایک رخ تو یه ے جو عرفانیات 
ہے تعلی رکھتا عے ؛ اس کا دوسرا رخ دوزخ اور بہشت ے انکار اور شادہانی 
ام وز سے تعلق رکھتا ے(ص ۱۰م) 

مصنف ےۓے وحدت الوجود پر اپنے خیالات کا اظہار کرے وقت عشق الہی 
اور رہز ا ا الحق کی تفسیر بیان کرنۓ ہیں خال یار؛ کافر زلف ؛ حور شائل اور 
غلمان کے عشق کا ذکر کر کے اس سسثلہ کی بھی اصلی روح کو اس ہے چھینے 
کی کوشش کی ے؛ وحدت الوجود أگر اسلامی شریعت سے عاری ہے تو یہ تو 
فلاطونی ؛ عجمی ء ویدالتی ؛ اور فرنگی وحدت الوجود تو ہو سکتی ے نگر 
اسلاہی وحدت الوجود نہیں ہو سکتی ؛ صوفی ازم میں اگر اسلاىی شریعت نہیں _ 


٣ُ 


-. ۲۸٦د‎ 


ہے تو یہ سسلی سیزم سے ء سوفی ازم نہیں؛ جو فرق سوفی ازم اور سسٹی سیزم 
ہیں سےے؛ وجی فرق اسلاہی وحدت الوجود اور غیر اسلامی وحدت الوجود ہیں 
ے؛ یہ بات سصلنف شاید تسلیم لہ کریں ؛ لیکن جب ان کے مطالعة ہیں وسعت 


پیدا هو جالیگی تو ان کو یہی حقیقت سامنے نظر آئیگی ۔ 


مصنف خسرو کی غزل گوئی پر تبصرہ کرۓ ھوےٗ ایک جگە لکھتے 
ہیں که چونکہ غزل میں وہ صوفیانه رنگ کو پسند لہ کرے ؛ اس لۓ ان کی 
غزلیں بند و ۔وعفلت سے عاری عاشثقانہ رنگ کی ھوتیں جس میں یا تو محبوب 
کا سراپا پھر معاملات عشق کو نظم کرۓ (ض م) لیکن جب وم اىیر خسرو 
کی غزل کوئی پر تبصرہ کرۓ عوۓ یہ لکھتے ہیں کہ انہوں ۓ توحید کا ایک 
نما تصور پیش کیا (ص ہہم) انہوں ۓ اس ہیں جذبھ ہے خودی ء لذت کٹی ؛ 
جام حیات ؛ برسائیگی حواس؛ عرفان ذات ؛ از خود رفنگی اور سپردگی کا ایک ایسا 
حسین ا۔تزاج اور آەنگ جذبە پی شکیاکهہ ھم اس کی لے پر بہتے هوۓ چلے جاے 
ہیں (ص ےہم) ان کی شاعری یعنی غزل گوئی اس قدر جا۔ع اور عم گیرر ےۓ 
له اس کی دسٹرس سے زندگی کا کوئی بھی تجربد بہ اعتبار نوع باھر 
نر نہیں آتا ے (ص ہسم) وغیرہ وغیرہ تو پھر ان کا یه کہنا ککہاں تک درست 
ہے کہ خسرو کی غزلیں پند و موعظت ہے عاری تھیں ۔ اور ان کے یہاں یاتو 
محبوب کا سراپا ے یا تعاملات عشق ء تعابلات عشق ے مراد شاید تعامله بندی 
ھوء گو وہ یه بھی لکھتے ہیں کہ شبلی ۓ خسرو کی غزل گوئی میں معاہله بندی 
کو زیادہ اھمیت دی ہے؛ لیکن میں نہیں سمجھتاکہ یہ چیز ان کی غزل کوئی میں 
عام ے (ص ےہم) مصنف کا یه لکھنا صحیح نہیں کہ سولانا شبلی سے خسرو 


کی شاعری ہیں ان کی معاملهة بندی کو زیادہ اھمیت دی ے؛ ہولانا شبلی ےے 


۳٢ 


۹ 
خسرو کی غزل کوئی کی جو گونا گوں خوبیاں بتائی ہیں وہ ختصر طریقہ پر 
یہ ہیں؛ اىیر خسرو کی غزل گوئی ہر تقریظ کر ئی ہو تو صرف یہ کہنا کائی ۓے 
که ومی حخانه سعدی کی شراب ے جو دوبارہ کھنچ کر تیز عوگٹی ے؛ درف 
سوز؛ گداز جذباتء معاملات عشق ؛ عجز نیاز اور قریب الفہم خیالات میں 
إىیر خسرو شیخ سعدی کے دوٹی بدوش ہیں ء لیکن وہ اس ہے بھی آکے بڑھتے ہیں 
انہوں ےۓے غزل کی اصلیت کے علاوہ کمال شاعری کی بہت سی چیزیں اضافہ کیں ء 
ایجادات اور اختراعات کے چمن کھلا دیۓ ؛ سوز و گداز کے خیالات جب وہ 
ادا کرۓے ہیں تو معلوم ہونا ہے کہ آگ سے دھواں اٹھ رہا ھے؛ خسرو کی 
بوقلموں طبیعت ے جدت اسلوب کے سینکڑوں نۓ نئے پیراے پیدا کر دیئے جو 
اگلوں کے خواب و خیال میں بھی نھ آۓ تھے ؛ خسرو نۓ اس کا خاص خیال رکھا 
کە روزسرہ اور عام بول چال کو زیادہ وسعت دی جاۓ ء خسرو ے مسلسل 
غزلیں بھی لکھی ہیں اور خاص خاص کیئەیتوں کا نقشهہ اس خوبی ہے کھینچا 
ےکھ اس کی نظیر نہیں مل سکتی؛ غزل میں نئے نئے سضاہین نئےنٹے اسلوب پیدا 
آئرناء اسیر خسرو کی ایجاد ے اور انہیں پر خاتمہ ھو گیاء وغیرہ وغیرہ ۔ مولانا 
شبلی نے اسیر خسرو کی غزل کوئی پر جو کچھ لک دیا سے اس ہے بہتر تبصرہ 
اب تک نہیں ھو۔تاء اور اسی ایجاز کا اطناب ھوتا رھیکاء اس کو پڑھ کر کہیں 
یه ظاہر نہیں ہوتا کہ انہوں نے ابىہر خسرو کی غزل گوئی ہیں معامله بندی 
پر زیادہ زور دیا ے؛ جہاں انہوں ۓ خسرو کی غزل گوئی کےٗ اور پہلوژؤں کا 
ذکر کیا ے وہاں ان کی واقعہ گوئی اور ۔عا۔۔لہ بنادی پر بھی تبصرہ کیا ھے؛ 
نگر وہ زیادہ نہیں ء اور سولانا شبلی نۓ امیر خسرو کی غزل گوئی کے سلسلہ میں 
جو یہ لکھا ہے کہ امیر صاحب ہے تصوف کے جو مدارج طے کۓ ؛ ان کو ند ہم 
جان سکتے ہیں اور نہ بیان کر سکتے ہیں ؛ البتہ نظر آتا عے کہ اىیر ضاحب کا 


۳٣"۳ 


۸ے سمپے۔ 


جر شعر جو بجلیاں گراتا ے؛ وہ اسی وادی' ایمن کی شرر باریاں ھیں ؛؛۔ کس کا دم 
خم ہے کہ اس دعوی کی تردید کر دےسولانا شبلی سے پہلے میخانہ کے مؤلف 
ملا عبد النبی فخر الزەاں قزوپنی ۓ خسرو کی غزلوں کے متعلق لکھا تھا ۔ 

''آتش شوق در جان عاشقاں و عارفان می زند واردات شور انگیز آں طوطی 
شکر مقال بوستان بلاغت لمک سودہ ہر جراحت بجروحان تیغ عشق می پاشد؛ ۔ 
اور شعر و ادب کے بحر کے شناور مولانا غلام آزاد بلگراسی ۓ بھی لکیا ے؛ 

''خسرو قلمرو معانی است و صاحب قران سواد اعظم سخندانی ؛ یمک 
کلامسش شور افگن الجمن ہا و سوز سینه او آنش زن خرسن ھا (خزالہ عامرہ 
ص۲.۹) 

اب یه اور بات ۓے که ھمارے مصنف کو امیر خسرو کے عشقیه اشعار میں 
گوشت و پوست کے محبوب کا عشق اور سراپا ھی نظر آتا ہے؛ ان کے وجدان میں 
کس یک وکیا دخل ھھ؛ مگر علامہ محمد اقبا ل کو مرو کے عشق میں عشق الہی ھی 
نظر آیا اور خدا وند تعالی سے خسرو ھی کے ایسا سُوز عطا کرۓ کیلئے دعا بھی 
مانگی ۔ 

عطا کن شور رومی ء سوز حسرو عطا کن صدق و اخلاص سنائی 

علامہ محمد اقبال ۓ حسرو کو روسی اور سنائی ھی کی صف میں لا کھڑا 
کیا عے اور خسرو کا وہ سوز وھی عہ جس کے متعلق ھمارے مصنف کے قلم سہ 
خدا جاۓ یہ کیسے نکل گیا ھے کہ ى۔علوم نہیں وہ کون سی آگ تھی جو ان کہ 
یعنی خسرو کے دل کو چھو گئی اور وہ ساری عمر اس آگ میں جلنے رے؛ تب 
ھی تو شیخ نظام الدین اس ترک جگردار کے سوز دل کے صله میں اپنی مغفرت 
کی دعا ۔مالگا کرےۓے (ص ہجم) اور اگر ھمارے مصنف اقبال کے ساتھ خسرو کا 


بر 


۳۱٣ 
گہرا سطالعکریں تو ان کو پتد چلیگا ک٭ اقبال ےۓ خسرو کے تغیل عشق ہیں‎ 
بہت کچھ امتفادہ کیا ھےء اتب ہی تو وہ سوز خسرو کے طلبکار ہوے ہیں۔‎ 
خسرو کے یہاں بھی عشق و عقل کی وھہی جنگ ے جو اقبال کے یہاں ے۔‎ 
خسرو عشق کی سلطانی کو هر حال ہیں قاٹم رکھتے ہیں ؛ عقل ے کوئی مصالحت‎ 
نہیں کرے ء اقبال ہے آخر میں عقل ہے مصالحت کر لی ے؛ پھر خسرو کے‎ 
یہاں السان کال کا وھی تصورے جو اقبال کے یہاں ھے؛ خود سصنف کو بھی‎ 
اعقراف ہے کہ خسرو انسان کو اسکے مقام کبرباٹی ہے آشتا کرۓ ہیںء وہ‎ 
اسکو جتاے رھتے ہیں کھ تو اس اضافت کو کیوں فراسوشس کرتا ھھے کھ الہ‎ 
تعالی ۓے آدم کے پتلے ہیں اپنی روح پھولکی ۔ (ص مہم)‎ 
سصنف کی ابھی بہت سی اور باتوں کی طرف توجه دلائی جا سکتی ھے۔‎ 
ىگر یە تبصرہ اور بھی طویل ہو جائیگا؛ اسکو پڑھ کر ھمارے اظرین سصنف ک‎ 
کتاب کا سطالعه کرکے خود فیصله کریں کہ اس میں امیر خسرو کی کیسی تصویر‎ 
پیش کی گئی ہے؛ کیا اس کے ذریعہ خسرویات کے لٹریچر میں مفید اضافہ ھوا ے؟‎ 
اور کیا تحقیق کے فن ہیں اس کی وجه ہے وزن اور وقار بڑھا ے؟ آخر ہیں یھ‎ 
کہنا ہے کہ کوئی امیر خسرو کی کتتی عی عیب جوئی کرے ؛ ان کے ہداح‎ 
بولانا ضہاء الدین برنی کے اس بیان ہیں تهرڑی سی تریم کرے یه کہەہ کر‎ 
حظوظ ہونۓے رہیں گے کہ خدا کی قسم اس نیلے آ.'ن کے یچچے ان کے جیسا کوئی‎ 
ے یا نہیں یاکوئی تھا یا نہیں یاکوئی ہوکا ”لہ نہیں اور ہاں سولانا شبلی‎ 
کی اس راۓ سے خسرو شناس لذت لینگے کہ ہندوستان میں چھ سو برس ہے آج‎ 
تک اس درجہ کا جاىع کمالات پیدا نہیں ھواء اورسچ پوچھو تو اس قدر ختلف‎ 
اور گوا گوں اوصاف کے جامع ایران کی خاک نۓ بھی ھزاروں برس کی سدت میں‎ 


دو ھی چار پیدا کئے ھونگے ٴ؛ اور علامة محمد اقبال ے امیر خسرو ہے متعلق 


تی 


۳ 7چ 
جو اپنی اس راے کا اظہار کیا ھے که : 
فطرتشض روشن مثال ماہتاب گشت از بہر سفارت انتخاب 


اسکو سصنف ذرا غور ہے پڑھیں اور سونچیں کہ انہوں ۓ خود امیر خسرو 
کی تصویر کس رنگ میں پیش کی ے؛ آزادی راۓ کے اس دور میں مصنف کو 
حق تھا کہ خسرو کے متعلق جو چاہیں لکھیں ء مگر ان کی کثاب کی نوعیت اس 
حیثیت سے بدل جاتی ے کہ یە یشنل کمیٹی براےۓ سات سو ساله تقریبات امیر حخُسرو 
کی طرف سے شائم کی گئی ے۔ اگر یہ کتاب اس کی طرف سے شائع نہ ھوتی تو 
اتنا طویل تبصرہ بھی نہ لکھا جاتا۔ 

یاد آٹا ہے کہ جب اسلام آباد ہیں ے۹ اع ہیں خسرو کے سات سو ساله 
جشن کی قوںی اور ہین الاقواسی تقریبات منائی کئیں تو ان میں امیر خُسرو کےہ ۔تعلق 
بعض ہندوین ۓ کچھ ایسی باتیں کہیں جن کو سن کر اس ملک کے مشہور 
طدز نگار ابن انشاٴ ۓ لکھا تھا کهە امیر خسرو ۓ سات سو سال میں جو کچھ حاصل 
کیا تھا اس کو اس قوہی اور بین الاقوامی سیمیٹار میں چھین لینے کی کوشش ک 
ٹئی ء امیر خسرو پر کسی کتاب کے لکھنے اور اسکو شائمع کرۓ میں اس طنز کا 


لحاظ رکھنا ضروری ےےیے۔ 


لختے از 


سوانح مولانا فراھی رہ 
قَرَكَالوشن اباتی 


ذیل کی سطور دراصل اس وسع اور متنوع الجہات تحقیقی تنصوبے کا ایک 
حصہ عہ جس پر ہیں ان دنوں کام کر رہا ھوں۔ ادارے کی طرف سے مجھے 
”'سولانا حمید الدین فراهی اور ان کی تصائیف؛:؛ کا منصویه تفویض ھوا ےہ جس میں 
ان کی مفصل سوانح حمات اور عام علمی خدہات کے علاوہ ان کی عربی تفسیر 
نظام القرآن و تاویل الفرقان بالفرقان کا خصوصی سطالعه بھی شاسل ے۔ سولانا 
فراھی ہے حالات زندگی ابھی تک بہت کم حیطدٴ تحریر ہیں آۓ ہیں۔ اور 
وہ لوگ آھستہ آہستہ بزم ہستی ے اٹھتے جا رے یں جو سولانا کے متعلق کچھ جالتے 
تھے ۔ پھر بھی خال خال ایسے لوگ ابھی حیات ہیں اور ضرورت ہے کہ ان 
ہے مل کر مطلوبه معلومات جمع کر لی جائیں۔ گزشتد دنوں مولانا فراھی کے 
تلمیذ خاص سولانا این احسن اصلاحی سے ہیں سے ان کے گاؤں جا کر سلاقات 
کی اور ان ہے پوچھ پوچھ کر بہث سی باتیں قلبند کیں۔ چونکھ ان باتوں کا 
تعلق علم سینہ ےہ ےے اس لئے تحریری سند یا حواله کا سوال ھی خارج از بحث 
رف ای انت او رر حر کا سے ہو کحائی ے سد سک رائک 
مولانا اہین احسن اصلاحی ھیں جو لہ صرف یه که سالہا سال رات دن مولاا 


فراھی کے ساتھ رعے ہیں بلکہ ان کے فکر خاص کے اىین بھی ہیں؛ اور جن کی 


۲ ء, 


طریقہ یه رھا ”لة مولانا ہے گفتنگو کے بعد ہیں ہے قلمبند کر لیتا۔ 
شب و روز کے معمولات 


سولانا کا معمول تھا”آکہ ھر رات پچھلے پہر تقریباً م بجے بستر سے اٹ 
جاۓ ۔ بستر وغیرہ اپنا خود ھی ٹھیک کر لیتے۔ کبھی اتفاقاً بھی ایسا نہیں 
هوۓ دیتے لہ آنوئی اور ٹھیک کرے۔ حد یہ ہے کہ چاربائی بھی خود ھی 
اندەر کر لیتے - چارپہائی جو بہت ھلکی اور خوبصورت بنی ھوتی تھی خود ھی 
اٹھا ثر اندر کرۓ کسی دوسرے نو اس کا سوقع نہیں دیتے ۔ اسی طرح بچھاۓ 
ہیی خود ھی تھے ۔گھر پر نوکر چاٴکر تھے؛ انہیں بھی شاید عی کبنی اق کیا 
سوقع ملتا۔ رات گئے دیر سے کبھی سہمان آجاۓ تو ان کے لئے خود ھی چارہائی 
بستر بچھاۓ ؛ نوکروں دو جگا کر ان کے آرام ہیں خلل ڈالنا گوارا نہ کرۓ ۔ 
اٹھنے کے بعد پہلا کام حوائج ضروريه سے فراغت؛ اس کے بعد وضو ترۓ۔ وض وکر کے 
"تجھ نماز پڑھتے جو تہجد کی نماز ھوتی تھی۔ اس کے بعد قرآن مجید کے مطالعه 
ہیں کچھ ديیر صرف کرۓ ۔ تدبر قرآن کا خاص وقت ہپہی هوتا تھا 
اگرچە دوسرے اوقات ہیں بھی ان کا ذھن اس میں ۔شغول رھتا تھا ۔ ہیر درس 
کہ لئے بیٹیتے ۔ درس عموباً ایک گھنٹہ جاری رھتا۔ اس کے بعد مطالعے کا وقت 
عوتا۔ اگر کوئی نئی چیز قابل مطالعہ آئی ھوئی ھوتی یا زیر غور موضوعات 
و مسائل سے متعلق کسی چیز کا بطالعه کرنا وتاء اس کا مطالعہ کرۓ ۔ 
پھر کچھ دیر لکھنے ہیں صرف کرے۔لکھۓے کا بی کوئی خاص وقت م۔قرر لہ 
تھا ۔عام طریقه بہی تھا کہ وہ ۔سائل پر غور کرۓ رھتے جب کوئی بات سمجھ 


۳۰۰ 


زی 
ہیں آتی فور ھی کسی کاغذ پر نوٹ ٹالک دیتے ۔اکثر ایسا بھی هوتا کہ کوئی 
بات ذھن ہیں آئی اور کھڑے کیڑے پنسل غھاتھ میں لی اور جو کاڈ سانے 
آگیا اسی پر لکھنا شروع کر دیا ۔ دوپہر میں "کچھ دیر آرام کرے قیلوله کی 
عادت تھی ۔ اس پہر میں طلبہ کی چھٹی ہوتی تو ہم لوگ نارغٴ ھوکر 
سولانا کے پاس چلے جاتے اور علمی گفتگو ھوتی۔ مختلف قسم کے سوالات وجوایات کا 
سلله رھتا۔ رات کے وقت عشاء کی نماز پڑھ کر سویرے سو جاتے ۔ 


وہ اپنےروز مرہ معەولات کی ہابندی کرتے۔کوئی ے قاعدگی ان کے یہاں طرف 
نہیں تھی ۔ اسکے ساتھ ھی ان لو اسکے لئے کسی اعتمام کی ضرورت نہیں ھوتی 
تھی ۔ جس لہج ہے زندگی چلنی جلتی رعتی اس میں فرق واقع نہیں هوتا تھا۔ 
مثلاً ہیں ےۓ کبھی نہیں دیکھا کە وہ عشاء کے بعد جاگ رے ھوں یا بائیں 
کر رعے هوں ۔ھم لوگ لبھی عشاء بعد جاۓ تو چارہائی کے پاس کھڑے 
کھڑے دو چار باتیں آەرکے رخصت "کر دیتے ۔ کہتے جاؤ سو جاؤ اور ہم لوگ 
چلے جاۓ ۔ 
سرغوبات 

الین حلو و ہو یحب الحلوه نیاس سے رغبت تھی۔ ئمکین کے مقابلے 
ہیں سیٹھی چیز زیادہ پسند تھی ۔ کبھی 'دبھی گڑ کی ڈلی بھی ۔نہ میں ڈال لینے 
تھے ۔ کھاۓ میں گوشت پسند کرۓ تھے ۔ دودھ کی بالائی بہت مغوب تھی ۔ 
سولانا اپنی تعلیم کے سلسلے ہیں لاہور بھی رع تھے۔ ایک امرتبہ لوگوں ے 
پوچھا کہ لاہور میں پڑھتے تھے تو کیا کهاے تھے ۔جواب میں فرمایا کھاتا 
کیا ہس بالائی لیکر روٹی ہے کھالیتا تھا ۔ دودھ ہے حد درجہ رغبت تھی وطن 
ہیں بھی شوق ہے استعمال کرے تھے گر پیتے نہیں تھے روٹی کے ساتھ کھاے 
تھے ۔ 


۳ٔ‌۰,)ٰ 


زھ 


سولانا کے م غوبات میں ایک قابل ذثر چیز آم بھی ہے۔ نگر اس باب 
میں سولانا کا ذوق غالب کے ذوق ے مختلف تھا ۔ غالب سے آم کے بارے میں 
ان کی پسند پوچھی گئی تو انہوں ۓ کہا ”'بھئی بس سیٹھا هو اور ڈھیر سا ہو ء؛ 
سولانا صرف بہت عمدمہ قسم کے بعض خاص آہوں ھی کو پسند کرےۓے تھے ۔ 
مثلاٴ دسہری اور سبیدہ ۔ لنگڑا اور فجری وغیرہ کی ان کے ہاں پوچھ نہیں تھی ۔ 
مرغوب اشیاء خورد ونوش ہیں زیادہ کا تو ان کے ہاں سرے سے کوئی تصور 
ھی نہیں تھا ۔چیز اچھی هو اور تھوڑی سی هو؛ یه تھی ان کی پسند ۔ چنانجہ 
آر ہسں سفر ‏ 'نھوڑے۔ ے کات ےت آر ک را کر اتی بے 
ہیں انتہائی نفاست اور صفائی سے کام لیتے تھے ۔صفائی اور لفاست یوں بھی 
ان کے سزاج ہیں بدرجه اتم تھی ۔آم کے باب ہیں وہ کچھ زیادہ ھی اهتمام 
ےت کام لینے ہھوں کے لہ ذرا سی بے احتیاطی یا غفلت ہیں کام خراب هو جاتا 


. کھاۓ پینے میں حد درجہ سادگی پسند ھہوۓ کے باوجود ہولانا چاۓ 
کہ تعاملے ہیں حد درجه تکلف پسند واقع ھوئے تھے ۔ چاۓ ایک پیالی سے زیادہ 
نہیں پینے تھے اور دن ہیں صرف دو بار ء ایک پیالی صبح ایک پیالی شام کو 
پیتے تھے ۔ لیکن اس ہیں تکلفات بہت تھے ۔ چاۓ کی ہتي عام طور پر لپٹن گرین 
لییل استعمال کریۓے تھے۔ چاۓ کی کوالیٹی کی عمدگی کے ساتھ دودھ اور شکر 
کا اچھا عونا بھی ضروری تھا ۔ پھر اس کی تماری ہیں ھر ہمکن تکلف اور اعتمام 
کو کام میں لایا جاتا تھا ۔ چاۓ دم دینے اور دودھ گرم کرۓے میں اس بات کا. 
خیال رکھا جاتا تھا کہ دھوئثیں کا اثر نه آۓ اور پانی ایک معین حد 


۲٥٣۱۰۱۹ 


٣ 

ہے زبادہ جوش نه کھاےۓ ہاۓے۔ هر چیز بمقدار مطلوب تناسب کا خیال رکھتے 
ہوۓ ء اندازہ کر کے پیالی ہیں ڈالی جاتی ۔سولانا چاۓ کا پہلا گھوئٹ ملهہ 
ہیں لین کے بعد جب اثبات ہیں ”'ھوں؛؛ کہتے تو لوگوں کو اطمیئان و جاتا 
کھ سبٹھیک ھےء جچاۓ ء مولانا کی پسند اور سعیار کے ۔طابق تیار ھوئی ے۔ 
چاۓ کا اھتمام سولوی اختر احسن اصلاحی مرحوم کے ذمہ تھا ۔ غالباً مولوی 
اختر احسن صاحب کی يہ اسی ز۔اۓ کی تربیت کا نتیجہ تھا کہ وہ خود بھی 
بڑے اہتمام ے چاۓٔ پیتے تھے ۔ راقم الحروف کو سالہا سال تک اختر احسن 
صاحب کی چاۓ نوشی کی مجلس کو قریب سے دیکھنے کا موقع ہلا۔ انذ ک 
سادہ زندگی ہیں چاے کا یه اہتمام بظاعر بڑی ہے سیل سی بات معلوم ھوتی تھی 
لیکن ھر شخص کی زندگی ہیں بعض باتیں اس طرح کی ھوتی ھی ھیں۔ نولانا فراھی 
تو خاص خاص باتوں میں زیادہ ھی اھتمام کرے تھے ۔ لباس کے باب میں ان کا 
طریق کا رکہیں بیان ہو چکا ے۔ زندگی کے تکلفات ہیں ان کے یہاں دوسری چیز 


جاۓ تھی جس پر وہ ا۔یرانه انداز سے توجہ صرف کرےۓ تھے ۔ 


مطالعه 


مطالعهہ ہیں مولانا عمیشه صرف وہ چیزیں پڑھتے تھے جن کی ضرورت ھوتی 
نھی ۔ مطالعه براۓ ۔۔طالعه ان کے ہذھب ہیں حرام تھا۔فن کی اول درجے کى 
کتابیں ھی پڑھتے تھے دوسرے تیسرے درجے کی چیزوں کو ہاتھ نہیں لّاے 
تھے ۔ جو چیزیں پڑھنے کی ھوتی تھیں ان کو بار بار بڑھنے ے بھی نہیں گھبراۓے 
تھے۔ سابقہ صحف آسمانی ہیں توریتء زبور اور انجیل کو انہوں ۓ کھنگال ڈالا 
تھا ۔سولانا اصلاحی کا بیان عے کھ ان کتابوں کے جتنے نسخے ملتے تھے سب کو 


پڑھ ڈالتے تھے ۔ان میں ے بعض کتابوں کو انہوں ےۓ عربی ء فارسی ؛ انگریزی ؛ 


.۔.ْ۔ 


- بت 

اردو؛ عبرانی پانچوں زبانوں ہیں پڑھ ڈالا تیا۔ اور ھر زبان کے نسخۓ پر الگ 
الگ حاشے بت کئۓے ہیں۔ اس ے ان کو ترجموں کی اصلیت و کیفیت کا الدازہ 
لکاۓ ہیں بھی مدد ملتی تھی۔ اخبارات و رسائل ہے مطلق دلجچسپی نہیں 
تھی ۔ بلکہ ان کے سطالعے ہے طلبہ کو ىنع کرے تھے ۔ مولانا اصلاحی کو ان 
کا شوق تھا۔ وہ عربی کے اخبارات و رسائل پڑھتے تھے ۔مولانا اس پر اظہار 
ناپسندیدگی کرۓ اور کہتے آپ لوگ ان چیزوں کے لئے وقت کس طرح نکال لیتے 
ہیں۔ ان کی نگاہ ہیں ایک اسکالر کے لئے خصوصاً اس قسم کے اسکالر کے لۓے جو 
ان کا تصور تھا اخبارات و رسائل پڑھنا نہ صرف تضییع اوقات۔ے بلکد اس ے 
ذھنی آوارگی بڑھتی ہے اور انسان ٹھوس علمی کام کے قابل نہیں رھتا ۔ مولانا 
کی اس راۓ سے وہ لوگ یقیناً اتفاق کریں کے جنہیں سنجیدہ اعلی علمی تحقیق 


و تصنیف کا کچھ بھی ۔ذاق ے۔ 


سطالعہ کے لئے سولانا ہر فن سے ۔تعلق صرف چوٹی کی کتابوں کے پڑھنے 
کی سفارش کرےۓے تھے ۔ ان کے خیال میں رطب و یاہس اناپ شناپ پڑھنے سے ذھن 
آوارہ ھوتا ے اور آدہی کہیں کا نہیں رھتا۔ آدسی کو چاہے کہ جس فن ”لو 
پڑھنا هو اسکی اصل اور بنیادیکتابیں ھی صرف پڑے اور ادھر ادھری دوسرے 
تیسرے درجے کی چیزیں نە پڑے۔ ان کا اصول تھا کہ ”یک در گیر و حکم گیر؛۔ 
وہ خود بھی بہت زیادہ نہیں پڑھتے .گر جو کچھ پڑھتے تھے اس ہیں صرف ایسی 
چیزیں ھہوتی تھیں کہ ان کے پڑھنے کے بعد اس فن پر پڑھنے کے لئے کچھ 
اور ضرورت نہیں ھوتی تھی ۔ ایک وقت میں ایک فن کا مطالعہ کرۓ تھے ۔ 
پہی وجہ ے کہ سولانا ےۓ بیک وقت اتنے سارے علوم و فنون میں مہارت اور 
اقداله نظر پیدا کر لی۔ 


۳٣۰ 


۰|۹ 


مولانا اصلاحی کا انتخاب 


نولاا اصلاحی ۲ ۹ء ہیں مدرسة الاصلاح کی تعلیم ہے فراغت حاصل 
درےۓے کے بعد اخبار مدیند بجنور میں چلے کۓ ۔ وہاں ہے انہیں عبدالماجد 
دریا آبادی ۓ کھینچ لیا اورسچ کے ادارتی عملے ہیں شامل کر لیا ۔ اسی دوران 
ایک بار وہ اعظم گڑھ آۓ تو ۔ولانا فراھی ہے ملنے ان کے کاؤں گۓ ۔ مولانا 
فراھی ۓ پہلے انہیں اوپر سے نیچے تک دیکھا پھر بولے آپ اسین احسن ہیں؟ 
سولاا نے انہیں پہجانا۔ اس ہے پہلے انہوں نے ایک جلسے میں ان کی تقریر 
ے مقاثر ہو کر لہ صرف ان کی ستائش کی تھی بلکہ حسن تقریر پر اپنی کتابوں 
کا ایک سوٹ اپنے دستخطوں ہے ان کو انعام میں دیا تھا ۔ پھر کہا آپ 
اخبار نویسی کرۓ پھر یں کے یا ہم سے قرآن پڑھیں گے ۔ سولانا اصلاحی ےۓ کہا 
میں حاضر ھوں-۔ اس کے بعد دو جملوں ہیں مولانا ے ھر چیز کا فیصله کر دیاے 
کہا آپ یہیں بنگلے میں رعیں گے اور کھانا همارے ساتھ کھائیں کے ۔ یہی 
دو سیئلے ھوسکتے تھے ان کو مولانا ے یوں طے کر دیا۔ بعد میں جب مدریے 
کے اساتذہ کو اس کا علم ھوا تو انہوں ےۓے خواہش ظاھر کی کھ ہولانا اپنے 
کاؤں کی بجاۓ مدربے پر درس کا سلسله شروع کریں تاکه دوسرے اساتذہ بھی 
استفادہ کرسکیں ۔ سولانا ۓ اتفاق فردایا اور مدریے پر درس کا آغاز ھوا ۔ لیکن 
سولانا اصلاحی کو انہوں ۓ مدرتے کی طرف ہے ایک سفارتی سشن پر ہلایا 
بھیج دیاواپس آکر وہ بھی درس ہیں شال ھہٴلئے ۔ پیچھے شال ھوۓ نگر 
آلے نکل گئۓے ۔سولانا ےۓ والناس پر درس ختم لیا تر بطور قدر افزائی کے حضرت 
مسیح کا یه جمله ارشاد فرمایا '*کٹنے ھی پیچھے آےۓے والے آگے لکل جاۓ ہیں ؛ء۔ 
سولانا ۓ الدازہ کر لیا تھا کہ ہولانا اصلاحی کی ذات ہیں انہیں ایک جوھر 
قابل سل گیا جس کو وہ اپنے سشن کے لۓ تیار کر سکتے ہیں۔ 


۳2۴ 


رھ سہے 


درس قرآن کا طریقہ 

سولانا مدریے ہیں رف قرآن مجید کا درس دیتے تھے کوئی اور مضمون 
انہوں ۓ کبھی نہیں پڑھایا ۔ درس ہیں صرف مدریے کے اآساتذہ شریک ھوے 
تھے ۔۔ مدرنے کے اساتذہ میں بھی کم ھی ایسے تھے جن کی فکری سطح اور 
سبلغ علم اس درجے کا تھا کہ وہ سولانا کے درس ہے سستفید ہو سکیں طلبہ بیچارے 
اس کا حوصلهہ کب کرے ۔ مولانا کے طریقہ درس میں ایک خاص بات یه تھی 
کہ پہلے وہ یہ دیکھتے کہ پڑھنے والوں میں کسی چیز کی کتنی طلب ےے۔وہ 
درس کی ابقداء خود سوالات ہے کرے۔ یہی سقراط کا طریقهہ تھا ۔ وہ اف اپنے 
شاگردوں کو اسی طرح درس دیا کرتا تھا ۔ پہلے کسی ۔فسر بثلا ابن جریر؛ 
این کثیر ؛اىام رازی وغیرہ میں ہے کسی کی راے بیان کرکے طالب علم ہے 
پوچھتے کہ آپ کا کیا خیال ے۔ اگر طالب علموں ہیں کوئی ذھنی حرکت پیدا 
ہوتی ء وہ تنقید یا جرح کرۓ ء تو بات آگے چلتی ء اور بحث و تمحیص کا سلسلہ 
شروع هو جاتا ء ورنہ سولانا آگے بڑھ جاے۔ کسی سشلے میں اپنی راےۓ اس 
وقت تک بیان نہیں کرے تھے جب تک کھ طالب کا ذھن پہلے اسکے لۓ 
تیار نە هو جاتا - طالب علم اگر سوال کرۓے تو انہیں خوشی ھوتی اور وہ حسوس 
کرۓ کھ طلبه عقل کو استعمال کر رعے ہیں اور ان ہیں غور و فکر کا مادہ 
پیدا هو رھا ے۔سولانا اصلاحی راوی ھیں کہ ایک مر تبہ سید سلیمان ندوی ےۓے 
کسی آیت کی تاویل پوچھی ۔ سولانا ےۓ پہلے دوسرے مفسرین کی آراء نقل کرکے 
سید صاحب کو ہمت آزساۓ کا موقع دیا۔ ىگر سید صاحب اس پر مصر رے که آپ 
اہنی راۓ بتائیں ۔ اس پر مولانا ۓ سید صاح ب کو یه جواب د ےکر بات ختم 
کر دی ''آپ تو چاھتے ہیں کہ پکا پکایا آپ کے سامنے رکھ دوںءء ۔ مولانا 
کے بعد یہی طریقه درس مدرسةالاصلاح میں تعلیم کإ عام منہاج قرار پایا ۔ مدریے 


"۳ 


۲۴۱ 


طالب علم تھا مدریے میں یہی طریقه رائج تھا ۔ 


سیاسیات اور مسائل حاضرہ 


سولانا اصلاحی کا بیان عے کہ سیاسی معاملات کے ساتھ ان کو ایک قسم 
کی ہے تعلقی سی هی رھتی تھی ۔۔ وہ خود بڑھ کر کبھی بھی کسی سیاسی سسئلے 
پر گننگو نہیں کرتے تھے ۔ البقه کوئی کچھ پوچھتا یا سوال کرتا تو اپنے 
خیالات بغیر کسی ذھنی تحفظ اور بلا پس و پیش اور بلا اندیشهٴ رد عمل 
کے ظاہر کر دیتے تھے ۔ اس طرح کے سسائل میں ان ہے کچھ کہنے کی جرأت وفغی 
لوگ کر سکتے تھے سیاست کی دنیا میں جن کا اپنا کوئی مقام ھوتا تھا ۔ سولانا 
محمد علی جوھر اور سولانا سید سلیمان ندوی وغیرہ کے سرتبے کے لوگ ھی کبھی 
کوئی سوال کرے تھے۔ کبھی کبھی ہم لوگ بھی جرأت کر بٹھتے تھے۔ 
اس زماے میں تحریک خلافت اور انڈین نیشنل کانگریس کا زیادہ چرچا تھاہ 
سولانا کے ساتھ گفتگو انہی کے حوالے سے ھوتی تھی ۔ دولانا اپنی صوابدید کے 
ىطابق حسب موقع و ہنشاء سوالات کے جواب تو دے دیتے تھے لیکن ان ک 
گفنگو ے اف معلوم ھوتا کہ انہیں ان معاملات و مسائل ے کوئی دلچپی 
نہیں ےے۔ وہ نە انہیں اھمیت دیتے ہیں نە درخور اعتناء سمجھتے ھیں۔ اسکی 
وج یه نہیں تھی که مسلمالوں کے معاسلات و سسائل ہے انہیں کوئی ۰ سروکار 
نہ تھا اس کی اصل وجه یه تھی کہ ان کی نگاہ میں مسلمانوں کا مض اور اس 
کا علاج اورھی تھا۔ ان کی نظر حکیمانہ تھی ۔ وہ مسلمانوں کے سیاسی سسائل پچ 
کو بھی ان کے ملی تشخص کے پس منظر ھی میں دیکھتے تھے ۔ان کے خیال میں 
مسلمانوں کا اصل سسشثلہ یہ تھا کہ سسلمان اسلام ے دور ھوگئے ھیں۔ اسلام کو 


[٣۳٣ 


نہیں ھ و 


سیکھنے سکھاۓ کا راستہ بالکل بدل گیا ے۔ فہم قرآن کا راستہ مسدود هوگیا 
ےے اور اس کو کھولۓ کی ضرورت ےہ۔ دین کا اصل ماخذ قرآن ے۔ جب تک 
فہم قرآن کی صحیح راہ نہیں کھلتی اصلاح کا کوئی قدم مفید نہیں هھوکا۔ 
چونکه دین سکھاۓ کی ذہه داری علماء کی بے اس لے سب سے پہلے وہ علماء کی 
اصلاح چاھتے تھے ۔اور اس کا طریقه ان کے نزدیک يف تھا که علماء پر فہم 
قرآن کی راہ باز هو علماء کی اصلاح کے ذریعے وہ عام لوگوں کی اصلاح چاھتے 
تھے ۔ اپنی علمی اور تفسیری سرگرمیوں کے لۓ عربی کو ذریعہ اظہار بناۓ کا 
راز بھی یہی تھا ء جو تمام عالم اسلام کی سشترکه زباب ے۔ جب تک علمی اصلاح 
نه ھوء دین کے فہم راسقه کا نہ کھلے ء سب کوششیں بیکار ھیں۔ سولانا اصلاحی 
”کہتے ھیں پہلے میری سمجھ میں یه بات نہیں آتی تھی اور میں اپنی نا سمجھی 

ہیں کی کہبی مولانا سے بحث بھی کرتا تھا ۔مگر وقت گزرۓ کے 
ناتع یه بات میری سمجھ این آگی ”کة دین کو ٹھیک طرح سمجھے بغیر اصلاح 


ک کوئی قدم سوئر اور نتیجهہ خیز نہیں هو سکتا۔ 


۳٣٣ص‎ 


والد محترم علامہ عبدالعزیز میمن مرحوم 
چند یادیںء چند باتیں 


حمد مود سمن 


والد عترم علامه عبدالعزیز سیمن بن حاجی عبد الکریم بن یعقوب بن عبداللہ 
ابانی ۸ہ ,ھ میں ابنی ننھیال گونڈل میں پیدا هوۓ ۔ آبائی وطن راجکوٹ تھا ۔ 
دادا جان کا پیشه زینداری تھا ۔ وہ بہت جفاکش ستدین ء خدا ترس ؛ اور بااصول 
السان تھے ۔ دادی محثرمہ کا نام سریم ہائی تھا ۔ وہ بقول والد صاحب کے سسکین 
طبعیت ؛ نیک دل اور دیندار خاتون تییں ۔ والد صاحب نے زیادہ تر تعلیم دھلی 
ہیں حاصل کی۔ یوں تو انہوں ۓ بہت ہے اساتذہ ہے استفادہ کیا سگر جس 
استاد کی تعلیم ہے انہوں نے عملًٌ زیادہ فائدہ اٹھایا الک اسم گراسی مولوی 
عبد الرحمن پنچاہی تھا اور وہ دھلی میں حاجی علی جان کی سسجد میں جو گھنٹہ 
گھر کے قریب تھی درس دیا کرتے تھے ۔ والد صاحب فرساۓ تھے کہ انہوں ۓے 
جس محبت اور شفقت ہے انہیں تعلیم دی اکا احسان وہ زندگی بھر نە بھولینگے۔ 
والد صاحب کو ڈپٹی نذیر احمد کی شاگردی کا بھی شرف حاصل ہے اور ان ہے 
انہوں ے عربی ادب پڑھا ۔ ڈہٹی نذیر احمد اپنے زمانه کے بہت بلند پايه عالم 


تھے اور اپنی اردو اور فاہی کی استعداد کے سہب بہت ممتاز تھے ۔ والد صہاحعب 


جس وقت ایڈورڈز کالج پشاور میں ہملازم تھے اسوقت انکی شادی ۱۹۱۰ء میں 


لیک طبعیت اور دیندار خاتون تھیں ۔ والد صاحب کیک اولاد ان افراہ پر سشتمل 


برہیں 


ےہ ۔ عحمد حمود سن ۔ زبیدہ خاتون محمد سعید میمن ۔ سکینہ بالو مرحوبه ۔ 
صليه سیمن اور ڈاکٹر محمد عمر ہیمن جو آجکل وسکائسن یونیورسٹی اس یکہ میں 
عربی کے استاد عیں۔ 

ابھی ہیں بچھ ھی تھا اور میری عمر تقریباً سات سال کی تھی شاید ٣۱۹۳ء‏ 
کا سال تھا کہ والد صاحب بجھے اپنے ھمراہ لاہور لے گئے۔ اس زبانە 
ہیں هہ اورینٹل کالج لاہور ہیں عربی کے لکچرار تھے ۔ واللدہ ممترمہ 
ے بہت سخالفت کی کد بجہ ابھی بہٹ جھوٹا ےے اور اہسے اپنی ہاں سے جدا 
لہ کریں گر والد صاحب کا فیصله اٹل تھا اور انہوں ۓ کسی کی بات نە دالی ۔ 
وہ نہیں چاھتے تھے کھ ہیں اتکی نظروں ہے دور راجکوٹ کی گلیوں میں عام 
لڑکوں کے ساتھ کھیل کود میں وقت ضائم کروں۔ انہیں مجھے بہتر سے 
بہتر طریقه پر تعلیم دلاے کا شوق تھا اور یہ صرف اسی صورت میں سکن تھا 
لہ ہیں الکی نظروں کے ساننے رھوں۔ لاہور ہیں هھمارا قیام حضوری باغ 
ہیں تھا جو لال قلعد اور شاھی سمجد کے درسیان واقع ے۔ وہاں اسوقت لڑکوں 
کی رھائش کے لئے ایک اقامت گا تھی اور اسی میں ھم رهھا کرےۓ تھے ۔ والد 
ساحب ے بذات خود مجھے ابتدائی تعلیم دی ۔ جہاں تک مجھے یاد ہے ہیں ےۓے 
ان سے اردو لکھنا پڑھنا سیکھا اور انہوں ےۓ مجھے اسماعیل ہیرٹھی مولانا الطاف 
حسین حالی اور علامه اقبال کی کچھ نظمیں پڑھائیں ۔ ایک سال بعد والد صاحب 
والدہ حثترمہ کو بھی لاھور لے آۓ اور ھم سب یعنی دو بھائی اور دو بہنں 
انکے ساتھ پرانی انازی لاھور میں رھا کرے تھے ۔ جھے اسوقت کا لاھور اب تک 
بخوبی یاد سے۔ ۳م نوبر وع کو ہم لوگوں ے لاھور چھوڑا۔ م, وسر 
٥۰ء‏ ہے والد صاحب ۓ علی گڑھ میں اپنی ملازمت کا آغاز کیا اس وقت 
میری عمر بمشکل نو سال تھی ۔ بمجھے اچھی طرح یاد ے کہ علی گڑھ میں ہمیں 


۳٣٣ 


یں 


آے عوے کچھ ھی عرصہ گزرا ھوگا شاید ہہ ۱۹۲۰ء کی تاریخ تھی که 
علی گڑھ سسلم یونیورسٹی کی سلور جوبلی سنائی گئی ۔ اس ہیں والد صاحب تۓ 
ایک نظم پڑھی اور اس کا اردو ہیں ترجمەة بھی کیا ۔ سامعین ۓ اسے بہت سراھهاٴ 
اور زوردار تالیاں بجائیں جنہیں سن کر میں اسوقت اپنی کم عمری میں بہت 
خوش ھوا۔ 

والد صاحب کو لہی سیر کا بہت شوق تھا اور وہ اپنی اور اپنے اهل 
و عیال کی صحت کا بھی بہت خیال رکھتے تھے ۔ مجھے یاد ہے کہ علی گڑھ کی 
سخحت سردیوں میں دسہبر _کے سہینهہ ہیں صبح کے وقت جب ٹافی اندھیرا هوتا 
تھا تو وہ ھمیں اٹھا دیتے تھے ۔ اور اگر ہم اٹینے ہیں کچھ تا خیر کرۓے تو 
بلا تال منە پر باتی ڈالدیتے تھے ۔ ضروریات ہے فارغ هو کر خود نماز پڑھتے اور 
ھم پر بھی نظر رکھتے کە آیا ھم ۓ ماز پڑھی کہ نہیں اور پھر ھم دولوں 
بھائیوں کو همراہ لیکر کچے فلعه کی طرف سیر کو لکل جاےۓے تھے ۔ کچا قلعه 
غمارے گھر میمن ہنزل ہے تقریباً دومیل دور ہوکا۔ ہم سے دوڑ لگواۓ تھے اور 
ھمارے پیچیے بیجھے خود بھی کچھ فاصله تکدوڑ لگاۓ تھے۔ جب ھم گھر لوٹنے 
تو حکم ھوتا کهە تھوڑی سی ورزش کر لو ۔ والد صاحب ثثالی تندرست انسان تھے ۔ 
ہیں ے شاید ھی کبھی انکو بیمار هو ے ھوۓ دیکیا ھو۔ گھر ہیں اکا ایک 
غصوص کمرہ تھا جسے ھم لوگ کتابوں کا کمرہ دہتے تھے ۔ اس ہیں ان کی 
لائبریری تھی ۔ اس کے فرش پر ایک قالین بچھا دوا تھا جو وہ اپنے ساتھ اسلامی 
سمالک کے دورہ ے واپسی پر لاےٗ تھے ۔ جب کوئی تحقیقی کام کرے 
تو اس کمرہ میں گھنٹوں بند رہتے ۔ اسوقت جال ند تھی که گھر میں کوئی پرندہ 
پر ہار سکے یا کسی قسم کا شور و غل هو۔ رات کو پڑھنے لکھنے کے قائل نە 
تھے ۔ چنانچہ اپنی وفات تک عینک ہے ہے نیاز رے اور آرام سے اخبار پڑھ لیتے 


۳۰۸ 


۲٦ٴ“‏ حمبہ 


تھے ۔ تحقیقی کام کے سلسلہ میں لمبی نشستوں کی وجہ سے انکو کمر کے درد 


ۓ بہت پریشان کیا تھا ۔ یہ غالبا مم ۔ م۹ ۱ء کا زسانه تھا۔ 


والد صاحب کو عربی سے عشق کی حد تک لگاؤ تھا ۔ انہوں ے جھے 
بچپن میں عربی پڑھائیکی بہت کوشش کی۔ جھے اب یە اندازہ هوتا ےکه 
اس سلسله ہیں انہوں ۓ بہت جلد بازی ے کام لیا اور کچھ ضرورت سے زیادہ 
ہی مجھ پر سختی کی وگرنە میں عربی پڑھ لیتا۔ وہ شاید یه چاھتے تیے کہ میں 
قجلد از جلد عربی پڑھ لوں اور ان کے پایە کا عالم بن جاؤں مگر افسوس کھ میری 
سمت میں یه نە لکھا تھا۔ مجھے عربی پڑھنے ہے بجاۓ دلچسپی کے بہزاری 
ھوۓ لگی اور میٹرک ہیں اور میٹرک کے بعد میں نے عربی کو بطور اختیاری 
سضمون لینے ے اجتناب کیا۔ میرے اس رویه پر وہ مجھ سے بہت زیادہهہ دل 
برداشتہ ہوۓ ۔ چنانجہ میرے سب ہے چھوۓ بھائی محمد عمر ہیمن کو عربی 
اختہاری مضمون کے طور پر دلوایا۔ مگر جہانتٹک مجھے یاد ے انہوں اسے خود 
عربی نہیں پڑھائی ۔ میرے بھائی ۓ عربی میں ہی ۔ اے (آنرس) ایم ۔ اے اور 
سی ایچ نڈی كیا۔ جب ہیں اسلابیة کالج کراچی ہیں شعبد جغرافيه کا صدر 
تھا یه ٥ہ۔‏ .مو ضء کا زىاله تھا تو اس وقت والد صاحب ۓ جھے علی گڑھ 
سے سطلع کیا کہ میں انکے کسی کام کے سلسله میں ڈاکٹر عبدالوهاب عزام ہے 
ہے جو پاکستان میں مصر کے سفیر تھے ملاقا تکروں ۔ ڈاکٹر عبدالوھاب عزام بے 
ۓ بجھ ہے انگریزی میں گفتگو کی اور بے انتہا خلوص اور محبت کا اظہار 
کھا وہ بار بار فرماے تھے که ”تم استاد المیعنی کے بیٹے ہو؛ءء)۔ اور یه کھ 
”وہ عربی کے سمتاز اور متبحر عالم ہیں؛ء اس واقعدہ کے بعد مجھے صحیح اندازہ 


ھوا کہ عربی اآدب می والد صاحب کا کتنا بلند سقام ے۔ 


۹ 


ے۳ 

وائد صا حب سادہ زندگی گزارۓ کے قائل تھے اور ھم سب ے بھی اسی 

کہ ملمنی تھے ۔ وہ صوفی سن انسان تھے ۔ گوشہ نشینی اور زماله کی عموبی 
آلودگیوں سے ان کی لا تعلقی ان کا طرۂ امتیاز تھی ۔ انہوں نۓ تقریباً تینتالیس 
(٭م) سال ہلازبت کی گر کبھی بھی اپنے ادارے یی اندروئی پا ملکی سیاست 
میں حصہ نہیں لیا ۔ انہیں صرف ایک هی لگن تھی اور وہ عربی زبان و ادب 
کی خدمت۔ یوں تو الکے دوست احہباب بہت تیے گر ان میں سے انہیں جن 
سے زیادہ قریبی لتاؤ اور محبت تھی ان میں سر فہرست یه حضرات تھے ۔ راحبکوٹ 
ہیں انکے بچہن کے ساتھی اور مخلص دوست عبدالرحیم معرفائی مرحوم جو بقول والد 
صاحب بڑے اچھے مقرر تھے ۔ برصغیر کی تقسیم کے وقت معرفانی صاحب راجکوٹ 
سلم لیگ کے اھم کارکن تھے اور اگر مجھے غلط یاد نہیں تو وہ راجکوٹ 
سسلم لیگ کے پریزیڈنٹ بھی نھے ۔ دوسرے عمر ولی سیٹھ جیوا بھائی مرحوم 
نھے ۔ ان ہے بھی والد صاحب کو بہت لکاؤ تھا ۔ دوسرے عزیز دوستوں میں جوٹا 
گڑھ کے قاضی احمد میاں اختر مرحوم تھے ۔ یه وہاں کے جاگیرداروں میں شمار 
هوۓ تھے اور بہت پڑےے لکھے آدہی تھے ۔ شہر کے ععائدین ہیں انکا شمار 
ھوتا تھا تقسیم ھند کے بعد کراچی میں سکونت اختیار کر لی تھی۔ انجمن 
ترقی اردو ے۔ بھی وابستہ رۓے تھے اور ونات کے وثت سندھ یونیورسٹی حیدرآباد 
ہیں شعبه سسلم ھسٹری کے صدر تھے ۔ وہ چند کتابوں کے مصنف بھی تھے ۔ 
چھٹیوں میں جب کبھی والد صاحب جونا گڑھ جاۓ تھے تو قاضی احمد ہیاں 
اخثر کے گھر پر ھی الکا قیام ھوتا تھا ۔ انکی قیام لہ ہر اکثر پڑے لکھے حضرات 
کی نشست ہوتی تھی ۔ جسمیں ختلف موضوعات پر علمی گفنگو ھوتی تھی ۔ جو 
لوگ وهاں جمع ہوۓ تھے ان میں پرنسپل ظہور الدین ۔ سید محمد علی ترہڈی 
اور اسماعیل ابراھنی کے اسماۓےۓ گراہی قابل ذکر ہیں۔ قاضی احمد میاں اختر 


ے۳ 


آخاد 


-۔-۔-۔ 


سرحوم کے مجھ پر بہت احساات ہیں جو میں ساری عمر نہیں بھولونگا ۔ والد 
صاحب جب دھلی جاۓ تھے تو سولوی حمد جونا گڑھی مرحوم کے گھر پر قیام 
کرے تھے ۔ ان کا قرول باغ دھلی ہیں مدرسہ رحمالیه کے قریب لب سڑک 
دو سنزله مکان تھا۔ سولوی محمد جوناگڑھی مرحوم عالم دین تھے ۔ میں ۓ 
انکے پیچھے نماز جمعہ بھی پڑھی ےہ اور جھے ان سے قرآن حکیم کے چند پارے 
ہا ترجمة پڑھنے کا بھی شرف حاصل ے۔ اگر میرا حافظه دھوکا نہیں دیتا تو وہ 
دھلی ے ایک رسالہ ”اھل حدیثءء کے نام سے نکالتے تھے ۔ علی گڑھ ہیں جس 
شخصیت ے وا . صاحب کو بہت لگاؤ تھا وہ مولانا ابو بکر شیث مرحوم کی ذات 
تھی ۔ سولانا کا سسلم یونیورسٹی میں شعبه دینیات سے تعلق تھا اور وہ نماز جمعه 
بھی پڑھایا کرے تھے ۔ بہت ھی نیک فرشتہ سیرت متدین بزرگ هستی تھے ۔ 
چہرہ بہت ھی پر نور اور شخصیت باوقار تھی ۔ نماز جمعد کے بعد یونیورسٹی کے 
چند پروفیسر جنکو ان ے عقیدت تھی سسجد ہے تلحق الکے حجرہ میں کچھ دیر 
بیٹھتے تھے اور الکی دینی گفتگو ہے استفادہ کرتۓے تھے ۔ میں بھی اکثر والد 
صاحب کے ساتھ اس محفل ہیں شریک هو جاتا تھا۔ سولوی ابویکر شیث مرحوم 


اپنے احباب کی قہوہ نما چاۓ ہے خاطر تواضعم کرے تھے ۔ 


محترم والد صاحب والدہ محترمہ کے ساتھ کراچی میں میمن منزل میں رھا 
کرے تھے جو بہادر شاہ ظفر روڈ پر بہادر آباد میں واقع ہے ۔ میں اور ىیرے بھائی 
محمد سعید سیمن ہۓ ان ہے بارھا درخواست کی کہ ھمارے پاس حیدرآباد تشریف 
لے آئیں اور وہیں قیام کریں اس لے کہ ضعیفی میں دونوں کے لۓ کراچی میں 
رھنا اور گھر کی ساری ذمەداریاں اٹھانا کسی صورت میں اسب نہیں مگر 


ممیشہ ان کا ایک ھی جواب هوتا تھا کہ میری لائبریری کا کیا ھہوگا اور یه 


۳ ے١‎ 


۹ 


کھ میں اس کے بغیر زندہ نہیں رہ سکتا۔ اور سزید فرہاے تھے کہ ىیرے سارے 
دوست احباب خاص طور پر مسلم ممالک کے اور وہ حضرات جنکو عربی بے لگاؤ 
عے سب کے سب کراچی ہیں ہیں ؛ حیدرآباد آکر میں ان ہے کے جاؤنگا اور 
زندگی ہے کیف هو جائیگی ۔ چنائچہ مجبورا لاجواب هو کر همیں خاموثی اختیار 
کرئی پڑتی تھی۔ والدہ حترہہ کو ھائی بلڈ پریشر کا عارفه تھا ۔ے, جنوری ہے۹ ۱ء 
کو ان پر اس سض کا شدید حمله ھوا اور وہ جستائی اور دناغی طور پر ۔عذور 
هوگئیں۔ جنانچہ میں ان کو حیدرآباد لے آیا ۔ یہاں تقریباً ڈیڑھ سال بعد پہ بئی 
ہےورع کو وہ اس دار فانی سے کو ح کر گئیں ۔ والدہ محترمہ کے حدار آباد میں قیام 
کے دوران اور انکی وفات کے بعد والد صاحب کراچی میں بالکل تدہا وہ گئۓے 
تھے ۔ وہ بہت خود دار تھے اس لۓ کبھی بھی انہوں ےۓے کسی کے ساتھ رهنا 
پسند ە کیا اور یہ که وہ کسی صورت میں ھم لوگوں پر یه تائر چھوڑنا نہ 
چاھتے تھے کہ وہ همارے تاج ہیں۔ 

والد صاحب اپنے معمولات کے بہت پابند تھے ۔ صبح سویرے اٹھتے ضروریات 
سے فارغ هو کر فجر کی نماز ادا کرۓ اور والدہ کے انتقال کے بعد تو اشتہ بھی 
خود بنالیتے تھے ۔ ناشته کے بعد بڑے اھہتمام کے ساتھ حقه تیار کرے اور اس سے 
پوری طرح لطف اندوز ھوۓ تھے ۔ دوپہر کا کھانا بارہ بجے تک کھا لیتے تھے 
ظہر کی نماز پڑھ کر قیلوله کرے تھے اور رات کا کھانا ىغرب کے تھوڑی دیر 
بعد کھاۓ تھے ۔ رات کو نماز عشاء پڑھکر سو جاے تھے ۔ میری سب سے چھوٹی 
بہن صفيه سیمن جو کراچی ھی میں رھتی ے ان کی دیکھ بھال کرتی تھی ۔ جب 
کبھی انکی طبیعت اساز هو جاتی تو وہ انہیں آپتے گھز لے آئی اور النکی تیمارداری 
کرتی ۔ والد صاحب بہت بلند ہمت انسان تھے ۔اگر کبھی اٹھتے بیٹھتے یا 
سیڑھیاں چڑھتے وقت کوئی شخص الکو سہارا دینے کی کوشش کرتا تو وہ, ائۓے 


۳ 


7 
درگز قبول لہ کرۓ تھے ۔ انہیں کسی قسم کا کوئی عارضہ نہ تھا بجز جوڑوں 
کے درد کے جو ضعیفی ہیں عام طور پر لاحق ہو جاتا ے اور اس کی وجہ سے وہ 
چلنے پھرۓ ہے کافی حد تک معذور هو چکے تھے اور کہا کرے تھے کہ افسوس 
که ىیری چہل قدنی بند عوگئی ۔ اس سال ساہ رسضان انہوں ۓ حیدر آباد میں 
گزارا اور عید الفطر بھی ھم لوگوں کے ساتھ منائی ۔ ےم اکتویر بروز جەعرات 
بوقت شام اجانک انکی طبعیت خراب ہوئی اور گلے ہیں تکلیف کی ثشکایت کی 
اور فرساےۓ لگے کھ مجھے سانس لینے میں دشواری ھوتی ے۔ برا بھتیجا جاوید 
سعید سیمن جو عرصه ایک سال ہے الکے ساتھ رہ رھا تھا اور نیشنل کالج آں 
انجیٹرنگ ہیں زیر تعلیم ھے اس نے فوراً سیری بہن صفید میمن کو مطلع کیا 
اور وہ انہیں اپنے گھر لیگئی ۔ وہاں انکی طبیعت زیادہ خراب ھوگئی اور اسی 
رات تقریباً ساڑھے تین بجے وہ خالق حقیقی سے جا ملے ۔ انا لقہ و انا الیه راجعون 
جنازہ میں عزیز و اقارب کے علاوہ دوستوں ءسداحوں اور شاگردوں ےۓ کثیر 
شساتتع لت کی اف کام یی ای اَی وت سای ا رات 
ہیں ادا کی گئی اور وہیں سمجد ے ملحق قبرستان میں انہیں سرد خاک 


کیا گیا ۔ 


۳٣٣۳ 


قرآن کے علمی اور سائنسی محرکات 
ملک محمد فیروز فاروقی 

قرون وسطی ہیں مسلمان علماء اور حکماء ۓے ایک عظیم الشان سائنسی 
فکر کی تشکیل و تدوین اور نشو ونما ہیں جو کارھائے نمایاں الجام دی وہ عالمی 
تاریخ میں ایک خاص مر تبہ و مقام کے حامل ہیں۔ اس دور ہیں یولانی تہذیب 
و تمدن کے گمشدہ خزانوں کو لە صرف دنیا کے ساىنے ایک بار پھر پیش کیا 
گیا بلکہ ایک قابل رشک اور لاانی تخلیقی سرگرسی کا آغاز ہوا جس نۓ آگے چل 
کر یورپ کی سشہور زىانه تحریک احیائے علوم میں بھرپور کردار ادا کیا ۔() 

ریگستان عرب سے اٹھنے والے بدوی خصائل وعادات کے عربوں میں 
ہے پناہ اور حقیقی سائنسی فکر کا میلان کیونکر پیدا ھوا اور وہ کیا اباب و عوامل 
تھے جن بدولت سسلمانوں کے ہاتھوں تخلیقی اور تحقیقی نوعیت کے ہے شعار اور 
لازوال کارناہے ظہور پذیر ھوئے؛ اس سوال کا جواب زیر نظر تحریر کا سوضوع ےے 
اور مقصد یہ بتانا ہے کہ مسلمان علماء کیلۓ ضروری ہے کہ ان اباب و عواىل 
کا صحیح علم حاصل کریں اور عوام میں ان حتائق کا علم عام کریں ۔ 

اس سوال کا جواب عامطور پر سسلمانوں کے سیاسی غلبه اور اقوامعالم سے تہذیبی 
و تمدلی روابط اور تجارتی و سیاسی تعلقات میں تلاش کرنے کی کوشش کی جاتی 
ے لیکن پیش نظر سضمون میں یہ بتانے کی کوشش کی گئی ہے کہ ہمیں اس 
سوال کا جواب ؛'حکمت قرآن ؛؛ ہیں تلاش کرنا چاھۓ ۔ 

اس حتیقت ے اثکار سمکن نہیں کہ ۔سلمانوں میں سائنسی فکر کی تحریک 
ایک ے زیادہ اسباب و عوامل کا نیج تھی لیکن اس ضعن میں سکزی حیثیت 


ں۳ 


تی 

''حکرمت قرآن :؛؛ کے طاقتور اور مؤثر علمی و فکری عحراک کو حاصل تھی جس نے 
سسلمالوں ”لو کالناتی .طالعہ و . شاعدہ یق دعوت دی ء تجرہبی طریق کار کی تعلیم 
دی ء حتبیقی سائنسی روح بیدا کی اور تحقیق و جستجو کو ایک اعم اجتعاعی 


فریضه قرار دیا ۔ (ہ) 


بطااعد کائنات کیلئے سائنسی طریق کار دراسل حمیق غوروفکر؛ مقصدی 
تحقیق و ج۔تجو؛ بغور سشاھدہ؛ تجربی الداز اور اباب و عدل کا منظم کھوج 
لانے ہے عبارت ے۔ سائنسی طریق مطالعہ کی انہی خصوصیات و لوازىات کی بنا 
پر سائنس دانوں تا دعوی ے کہ علم حاصل کرنے کا بہترین ذریعه سائنس اور 
صرف سائنس ہے اور اسی ذریعے سے ھم حقائق کی اصلیت تک پہنچ سکتے ہیں؛ 
واقعات و حوادث کی کڑیوں کے ىابین ربط و تعلق کو اسنوار کرکے, اسباب 
و علل کا رشقہ تلاش کرکے قطعی ء یقینی اور منظم و مربوط معلومات حاصل 
ئر سکنے ہیں ۔ ساس دالوں کے دعوی کا یه پہلو یقینی طور پر صحیح اور قابل 
نبول ے۔ اس سے انکار سنکن نہیں - لیکن اس میں عقل انسانی پر مکعل انحصار 
اٹرکے وحی کی عدایت کے بہلو کو یکسر نظر انداز کر دیا گیا ھے۔ اس تصور کی 
یہی سب سے بڑی اور ۔خظرناک خامی ے(م) 

سوال یہ ے کہ سائنسی طریق کار کا اصبل باخذ کیا ھے؟ اور اس کے فکری 
سلسله کارکی تفسیلات کیا ہیں ؟ مغرب کے محققین ےۓ اس کا جواب یه دیا ے 
کھ انسان کے ساحول اور اسکی ضروریات نۓ از خود ایسے اسباب ہہیا کر دیئے 
کہ اس نۓ اپنے گرد و پیش ہیں غور و فکر کرئا شروع کیا اور رقته رفته وتت کے 
تقاضوں کے مطابق اس بۓ سشاہدہ اور تجربد سے کام لینا شروع کیا۔ تہذیب 


انسانی ى تشکیل اور ارتقاء کےفلسفہ کے علماء ے کہا کن دنیا تاریخ ہیں 


٥‏ ے۳ 


٘۳‌ 

سب سے پہلے اھل یوان ہے سائنسی طریق کار کو اپنایا اور اپنے پکری و تعلیمی 
نظام ہیں اہے ایک قوت بخش عامل کےطور پر نافذ کیا ۔ لیکن یہ بیان حفیقت سے 
کوسوں دورے اور تہذیی و معاشری نشو و نما کے فطری فلسفہ کو بڑی خوبصورتی 
ہے جھٹلاتا ے۔ یونائی معاشرے کا سائنسی فکر؛ سراسر غیر تجربی ء غیر مشاھداتی ء 
سطحی اور غیر حقیقت پسندانه تھا ۔ اس ہیں واقعیت اور اصلیت اور فکری نظم 
و ربط کو محض ضمنی حیثیت حاصل تھی ۔ یوٹائیوں کی علوم و فنون میں عموسمی 
دنچپی ؛ جسکی بہتر تشریح جغرافیائی و ماحولی جبریت کے نظریہ کے تحت 
کی جا سکتی ے؛ کو سائنسی فکر کی معراج قرار دینا ایسا ھی ے جیسا کہ براعظم 
افریقہ کے کسی قدیم بدوی معاشرے کو صرف اس بنا ہر زرعی علوم کا مؤسس 


یا بانی قرار دیدیا جائے کہ انیوں ےۓ گندم کی کاشت کی تھی ! 


'”یونالبوں کی قدیم کنابوں ہیں دو ے, زیادہ ایسی چیزوں کا ذکر نہیں 
بلتا جن کو سائنسی تجربه کہا جا سکے ۔ ایک تو فیئاغورث ے تانت ک 
نھرتوراہث معلوم کی اور دوسرے بطلیەوس نے اسطاف کا پتا چلایا۔ پلالنی ۓ اپنے 
زہاۓ میں علم فطرت کا دائرة المعارف مرتب کیا ہے اس میں بہت سی عجیب 
و غریب سنی سنائی باتوں کو تو جعەع کیا عے لیکن لفظ ”تجربہ:؛ کا ایک دفعه 
بھی ذکر نہیں کہا (یعنی ان معنوں میں جن ہے ہم تجربہ مراد لیتے ھیں) 
یونان کے نہایت باقاعدہ ہفکرین ( بثا ارسطو) ہیں ھمیں ایسے تعاملات میں 
بھی حیرت انگیز ہے پروائی نظر آتی ہے جن ىی توثیق و تصدیق لہایت آسالی سے ک 
جا سکتی تھی ۔ مثل5 ارسطو لکھتا ھے کہ شیر کک گردن ءیں صرف ایک ھی ھوتی 
ےے۔ انسان کی آٹھ پسلیاں ھوتی ہیں ؛ سردوں کے دانت عورتوں ہے زیادہ ھوتے 


یں دھڑکٹا وا دل صرف سردوں ھی کے سیۓے یں ھوتا ے؛ باداؤں ی کھوہریوں 


۳٦ 


سر ہے 


ہیں (نروں ہے بالکل ختلف) ایک گول درز ھوتی ے؛ انڈے سندر کے ہانی پر 
تیرتے رهتے ہیں اور اگر سندر کا پانی لاکھ کے برتن میں رکھا جائے تو وہ پینے 
کے قابل ھوجاتا ھے۔ مختصر یہ کہ یونائیوں کے پاس له کوئی سائنس تھی نہ 
سائنسی ذوق تھا ء اور ظاھر ے کہ قدیم و جدید دلیاؤں میں ىا بە الامتیاز صرف 


سائنس اور سائنسیذوق ہی ےء ۔(م) 


یوائیوں ۓ ایک ھی سائنس میں کمال پیدا کیا یعنی ریاضیات جو منطق ھی 
کی ایک قسم ےہ لیکن اس ہے بھی ان کی دلچسپی آلہ تحقیق کی حیثیت ہے نہیں 
بلکہ منطق اور ”'موسیقی؛ء کے سلسلے میں تھی ۔ افلاطون صرف ریاضی کے طلبه 
کو اپنا شاگرد بنایا کرتا تھا لیکن اس کے نزدیک اس لفظ کے معنی کیا تھے ؟ 
وہ اس ہے ظاھر ہیں کہ جب آرکٹاس میناکمس ۓے ریاضیات ھی کے بطالعے 
کیلئے چند سرکنے واے پیماۓے اور پرکاریں اختراع کر لیں تو پلوٹارک لکھتا ے 
کہ ”افلاطون نے نہایت اراض هو کر بار بار اے لعنت ملامت کی اور کہا که 
انہوں ۓ علم ہندسة کے تمام حسن کو تباہ کر دیا ے؛٠(ہ)‏ اھل یونان ۓ 
صرف یہی نہیں کیا کہ سائنس کی حقیقی اساس و بنیاد یعنی تجربی تحقیق 
اور مشاهدے ے تغافل اختیار کیا بلکہ الئہوں ۓ بە اصرار اس کو ذلیل و حقیر 
قرار دیا اور اس کی اشد شدید غالفت کی۔ مت مصھطاجہائضص۸ ے فلکیات 
اور مندسة کی تضحیک کی۔ سیرا کیوز میں ایتھنز کے دا1 کو چاند 
گرھن کے موقعد پر کاھنوں اور پیش گوؤں ۓ اس طرح اپنا شکار بنایا جیسے وہ 
کوئی وحشی خلوق عو ..,.,,سقراط ۓ کہا کہ آخر عمیں کیا ضرورت بے کهہ 
ھم اپنا وقت اور فکر آسمانوں کے مطالعے میں صرف کریں ء ستاروں کے فاصلوں 
غوتاہی ا مائزے کی سامیتا اور عافاتی ترکیب کی عق ممکزتی ارم اور 


کے ۳ 


پرندوں ؛ چرندوں اور :رختوں کی تحقیق ہیں سین سیکھ نکالیں ؛؛ (ہ) بقراط ۓ 
فضاء پانی اور محل وقوع کے اثرات پر ایک ختصر رسالہ لکھا اور اس میں ہے 
شعار ہے معنی ؛ مہہم اور انسانوی نوعیت کے ییانات درج کۓے؛ (ے) 

یہ عے حقیقت و اصلیت اس ہلاققور تہذیبی اور علمی و فکری حرک و عامل 
کی جس کا ذکر اے جے ٹائن بی اور جیمز شاٹ ویل جیسے عظیم سورخین پورے 
اھتعام کے ساتھ کرتے ہیں اور بتاتے ہیں کہ عصر حاضر کے سائنسی فکر کا سلسلہ 
اسی یونالی معاشرہ نے سلایا جا سکتا ے۔ یہی معاشری اکائی (ائەنا اونہت8) وہ 
نقطه آغاز ہے جہاں‌سے سائنسی فکر اور عقلی فکر کا آغاز ہوا اور اسی معاشرے 
کے باقیات ہے جانشینان یورپ ےۓ دور احیائے علوم میں اس عمل کو مقام عروج 
تال کا ارات 

رابرٹ بریفالٹ ۓ ''تشکیل انسالیت:؛ میں ''شرق کا راز ؛؛ بیان کرے 
ھوئے جس محدود ہذھبی تصور کی طرف اشارہٴ کیا ےہ اس کا اطلاق صرف قدیم 
نعاشری اکائیوں (شثلا بابلی ؛ سمیری؛ آسوری؛ حتی؛ کدانی اور منوی  )‏ 
پر کیا جا سکتا ے۔ ورنە چند صدیوں کے وقفے سے جب اسی سرزبین دجلە و فرات 
ہے انہی دریاؤں کی ترائیوں سے ؛ صعرائے عرب کی اسی سنگلاخ زہین ہے اور 
اسی اساز5ر جغرافی و تمدلی ما حول ہیں سشرقی بلکد سچی اور حقیقی سشرقی تہذیب 
کی تکوین و تشکیل ھوئی تو اس ہیں حدود مذھبی تصور تنگ نظری اور مافوق 
الفطرت ضعیف الاعتقادی کو ””رکن اعظم؛ کی حیثیت هر گز ھرگز حاصل له تھی ۔ 
ىا حول کی جبریت ہے روایقی کردار ادا کیا نہ نسلی ؛ تمافتی اور تہذبی لوعیت 
کے بالواسطه یا بلاواسطه تعلقات و روابط ۓ کوئی اثر ڈالا۔ 

قرون وسطی کی عظیم الشان علمی و فکری سرگرنی کے سارے پس منظر 


۳۸ 


ْ 


ہیں اگر سب ے زیادہ اھمیت ے تو قرآن کریم کے سائنسی حرکات کو ؛ جنہوں 
نے اسان کے سامنے علم و فکر کی نئی نئی راعیں کھولیں ؛ ڈھنوں کی صحیح 
خطوط پر تربیت کر کے ایک خاص سائنسی اور تجربی سانچے ہیں ڈھالاء کاثناتی 
اسرار و رہوز کو کھولنے اور طشت ازبام کرنے کی دعوت دی اور ایسے تحقیقی 
ذرائم و وسائل سہیا کردپے جو بالآخر ایک زندہ و تابندہ سائنسی فکر اور علمی 
سرگرسی کا پیش خیعد ثابت ہوئے۔ لہذا ہم قرآن کریمء کے اذہی سائنسی 
حرکات ”کو ”'حکمت قرآن؛ء کے مطالعه کا سس کز و عور قرار دیکر متعلقه آیات کک 
تشریح و توضیح کریں 

قرآن پاک نے انسان کی توجہ کائنات اور اس کی تخلیق و تکوین کی طرف 
ہہذول کرائی ہے(ہ) اور اس اس کی بتکرار دعوت دی کہ وہ غور و فکر کی تماتر 
صلاحیتوں سے کام لیکر کائنات کے هر شعبہ میں پائی جاے والی ترتیب ؛ 
مو ری نکیل ات کات ائن انگیزی:تکشل+صضصدیتء 
تطابق و توافق ء ریاضیاتی فکر اور سائنسی خاصیت کا بغور جائزہ لے ۔ قرآن کریم 
جا اک قارف مل وارتمن سو بک کا تد سترل کرای سد 

و فی الارض آیات للموقنین و فی انفسکم افلا تبصرون ۔ 
یقین رکھنے والوں کیلئے زین (کی طبعی وغیر طبعی اشکال اور خد و خال) 
ہیں اور خود تمہاری ذات (ئںزاووںیءع) میں واضح دلائل و براھین موجود 
هیں ؛ (و) 
سو کر لی ھی ای کہ از سال خرے 
معنی ونفہوم کی دليا کو سزید وسیع کر ديیاے ۔ 

سنریہم آیاتنا فی الاتھاتی وفی انفسہم حتی یتبین لھم انە الحق ط ۔ 


۹ے 


(ھم عنقریب انہیں آفاق (کائنات) ہیں اور خود الکے اپنے نفس میں ایے 
(عیر انعقول) دلائل دکھادیںگے کہ ان پر ظاہر ہو جائے گا کہ حق وھی ے 
جے قرآن پیش کرتا ہے ۔ (,.) 
ہر دوآیات ہے واضح هو جاتا ہے کہ قرآن پاک نۓ قرون وسطی کے جاہل ؛ 
ضعیف الاعتقاد اور بھولے بھٹکے انسان کو دعوت دی کہ گرد و پیش کے حالات 
و کوائف پر نظر ڈالو۔ کائنات کی وسعتوں کا جائزہ لو۔ آفاق کے کوئے کوئے 
پر نکاہ رکھو اور انکی گہرائیوں ہیں ڈوب کر ؛ گم ھوجانے کی بجائے ء نیا فکر ء 
نیا ولوله نا جذبه اور نئی فکری بنہاد واساس لیکر باھر آؤ اور کائٹاتی اسرار 
و رہوز کو بنکشف کرو۔ آفاق ہیں جونکہ الارض (زنین) کو سب ہے زیادہ 
معاشری و تمدلی اھمیت حاصل ہے اسلۓ اس کا علیحدہ ذکر کرکے اشارہ کہا کھ 
اپنے کرہ ارضی کا بالخصوص مطالعہ کرو؛ قدم قدم پر نٹ حقائق ساہنے آئیں کے 
اور تخلیقی عمل کی تفصیلات تم پرکھلیں گی۔ پھر بتایا کہ آفاق کے ساتھ ساتھ 
اپنی ذات کا مطالعه بھی کرو؛ اپنی تخلیق کو دیکھو؛ اس کے لوازىات اور 
ستضمنات پر غور کرو ء اپنی ذات کے نشو وارتقا کو سوضوع فکر بناؤ؛ اپنی عادات 
وخصائل کا تجزیةہ کرو ماحول کے ساتھ ان کا رشته معلوم کرو اور اس عظہم 
الثان تخلیق و تکوین کے استدلال کو سمجھو کہ کس مقیقت پر دلالت 
کرتاے ۔ 
”آفاقءء میں پائے جانے والے حقائق و دلائل کا ذکر قرآن نے متعدد مقامات پر 
کیا ہے:۔ 
ان فی خلق السموات والاض واختلاف الیل والنھار لأیات 
لاولی الالباب۔ الذین یذکرون اللہ قیابا و قعودأً وعلی جنویہم و بنفکرون 


۔دھ۴۳۴ 


فی خلق السعوات والارض ۔ربنا ماخلقت ھذا باطلا ۔ 
(یقھنی بات ہے کہ آسمانوں اور زسین کی تخلیق؛ اور رات دن کے بالترقیب آےَ 
ۓ (کے نظام) ہیں ان اھل بصیرت اور دائش وروں کیل دلائل سوجود ہیں 
و اللہ تعالی لو ہر حالت ہیں؛ کھڑے بوی اور بیٹھے بھی اور لٹے بھی یاد 
رۓ ہیں ؛آسمانوں اور زسین کی تخلیق ہیں غور و فکر (اور تحقیق و ربسرچ) 
رے ہیں اور کہتے ہیں اے ھمارے رب ! تو ۓے یہ سب کچھ بے مقصد 
.ا .نہیں کیا (,ر() سورہ یونس میں ے:۔ 

ان ربکم اللہ الڈی خلق السموات والارض فی سنة ایام م استوی علی 

العرش یدہر الام سا سن شفیع الا سن بعد اذنه ۔ ذالکم اللہ ربکم فاعبدوہ 

افلا تذ کرون ۔ 
عہارا رب وہ ے جس ۓ آسمانوں اور زین کو چھ ایام (ادوار) ہیں پیدا کیا 
ر پھر اپنے تخت قدرت پر متہکن ھوا اور نظام کاثنات کی قدبیر و تنظیم کی ۔ 
نکی اجازت کے بغیر کوئی شفیع نہیں ۔ یه اللہ تمہارا رب ہے۔ اسی کی عبادت 
اطاغت کرو۔ کیا تم ایسے واضح دلائل کے باوجود غور و فکر سے کام نہیں 
قے (م۱) سورہ الانعام ہیں ہے:۔ 

وھوالڈی انزل سن السماء داع فاخرجنا بہ بات کل شیی' فاخرجنا منھ 

خضراً نخرج بنہ حبأ متراکباً ومن النخل سن طلعھا قنوان دائیة 

وجّت من اعناب والزیتون والرىان سشتبھا وغیر متشابہ ط انظروا الی ثمرہ 

اذا اثمر و ینعہ ۔ ان فی ذالکم لایات لقوم یؤینون ۔ 
(اقہ ھی ےہ جس ۓ آسمان ہے بارش کا پانی اتارا اور اس پانی کے ذریعے هر 
طرح کی نباتات کو اگایا۔ ھم پودوں کی سبز کونپلیں نکالتے ہیں اور ان کونہلوں 
ہیں سے ایک دوسرے کے ساتھ جڑے ہوئے دانے لکالتے هیں اور کھجور بھی 
ابھے ہیں لٹکتے هوئے گچھوں اور انگوروں کے باغوں ؛ زیتون اور انار :کو دیکھو 


۸)۱) 


کہ بعض خصوصیات ہیں ایک دوسرے ہے ملتے جلتے ہیں اور بعض خصوصیات 
ہیں ختلف (بھی) ھیں۔ تم ان پھلوں کے پھلنے اور ہکنے (کے نباتاتی طریق) 
پر غور کرو۔ ان میں ایمان والوں کیلئے بہت ہے دلائل سوجود ہیں (م) 
وسن آیاتہ خلق السموات والارض واختلاف السنتکم والوالکم ہ ان فی 
ذلك لایات للعلمین ۔ 
(آسالوں اور زین کی تخنیق اسی (ذات باری نعالی) کے نشانات و دلائل ہیں ہے 
ہے اور دیکھو تہمہاری زبانوں اور رنگوں میں پائے جانے والے علاقائی اختلافات 
ہیں بھی اھل علم کے غور و فکر کہلئۓے نشانیاں سوجود ھیں ) ۔ 
و سن آیياته یریکم البرق خوفاً و طعاً و ینزل من السماء ماء فیحی بە 
الارض بعد ہوتہا ٭ ان فی ذلك لایات لقوم یعقلون ۔ 
(اور اسی کے نشانات میں ہے ایک آسمانی بجلی ہے جے وہ خوف یا اید دلائے 
کیل دکھاتا ہے اور آسمان ہے بانی برساتا ہے۔ پھر زرعی صلاحیت کھو 
چکنے والی زہینں کو اس پانی کے ذریے کھیتی باڑی کے قابل بناتا ے۔ 
عقل والوں کیلئے ان باتوں میں دلائل دوجود ھیں) (۱) 
دوسرے مقام پر مزید وضاحت ہے بنایا :۔ 
اہ الذی یرسل الریاح فتثیر سحاباً ضبسطدهة فی السعاء کیف یشاء 
و یجعلہ کسفاً فتری الودق یخرج من خلله فاذا اصاب بھ من إ یشآھ 
من عبادہ اذاھم لیستبشرون۔ و ان کانوا من قبل ان ینزل علیھم سن قبله 
لمہلسین ۔فانظر الی اثار رحمت اللہ کیف یحیی الارض بعد موتہا٭ 
(القہ ھی سے جو بادلوں کو ابھارۓ والی اور اوہر اٹھاۓ والی ہوائیں چلاتا ہے 
پھر انہیں اپنی ہشیت کے مطابق آسمان کے کسی حصے ہیں بھیجنا هے؛ پھیلا 


دیتا ے اور انہیں ته بە تە کر دیتا ے۔ پھر تم دیکھتے هو کہ ان ہیں ہے بارش. 


۳۸۰۳ 


>٠. 
ھوے لگتی ے۔ جس آبادی (یا علاقه) پر برسانا مقصود ہوتا ے برسا دیتا ے‎ 
اور وہ لوگ خوش هو جاتے ہیں حالانکہ بارش ھوۓ ہے پہلے وہ نا اىید اور‎ 
مایویس ھوچکے ھوتے ھیں۔ اللہ کی رحمت کے آثار و علانات کو دیکھ کر غور‎ 
و فکر ہے دیکھو کہ وہ بارش کے ذریعے ناکارہ اور بنجر زسین کو کیوٹکر کارآند‎ 
بناتا اور زنده کرتا ھے۔(ہ ؛)‎ 

والانعام خلقھا لکم فيھا دفٴ و اف و ۔بُھا تأایون۔ و لکم فیھا 

جمال حین تریحون و خین تسر حون ۔ و تحمل اثقالکم الی بلد لم تکونوا 

بلغیه الابشق الائفضس ان ربکم لرؤف رحیم والخیل والبغال والحمیر ل رکبوھا 

و زینغ ٭ و بخلق ما لا تعلمون ۔ 
اور چارہایوں کو دیکھو ! انہیں (بھی) اللہ ۓ ھی پیدا کیا ے۔ ان ہیں تمہارے 
لئے ہوسم سرنا ہیں بچنے کا سامان ہے اور دیگر بہت ہے فائدے ہیں اور ان 
ہیں سے بعض کا کوشت تم کھاتے ہو اور تم جب صبح کے وقت انہیں چراۓ 
کیلئے چراکھوں اور جنگل ہیں لے جاتے هو اور جب شام کو واپس لاتے هو 
تو ان ہیں تمہارے لئے عزت و شان بھی سے۔ اور یە چوہائے دور دراز 
کے شہروں تک تمہارے سامان کو اٹھا کر لے جاتے ھیں جہاں تم عحنت شاقه 
کے بغیر نہیں پہنچ سکتے ۔ بے شک تمہارا رب ذہایت شفنقت والا سہربان ے۔ 
اس ۓ کھوڑے خچر اور گدے پیدا کئۓے تاکہ تم ان پر سواری کرو اور یه 
تمہارے لۓے روثنق کا سامان بھی ھیں۔ ان کے علاوہ رب تعالی اور چیزیں بھی 
پیدا کرتا ے جو (اس وقت) تمہارے علم میں نہیں ہیں۔(ہ۱) 

ھوالذی انزل سن السماء ىاع“ لکم سنە شراب و منە شجر فيه تسیمون ۔ 


ینبت لکم بە الزرع والزیتون والەغیل والاعناب و سن کل الثمرات ۔ 


[۸۳ 


ان فی ذالك لایة لقوم یتفکرون ۔ 

وھی ے جو تمہارے لئے آسمان ہے بارش برساتا ے۔ اس ہے تم پیتے 
بھی ھو۔ (تمہارے) درخت شاداب ہوتے ہیں جن میں تم اپنے مویشیوں 
کو چراتے هو۔ اسی (بارش) پانی سے وہ تمہارے لے کھیتی اور زیتون اور 
کھجور اور انگور اور ہے شمار پھل پیدا کرٹا ے۔ غور کرنے والوں کیلئے ان میں 
نشانی اور دلیل سوجود ھے۔ (ے۱) 

وسخر لکم اللیل والٹھار والشمس والقمر والنجوم مسخرات بامہ ۔ 

ان فی ذالك لایات لقوم یعقلون ورنا ذرأً اکم فی الارض مختلفاً الوانه 

ان فی ذلك لایة لقوم یذکرون ۔ 

اور اسی قادر مطلق ے تمہارے لۓے رات اور دن ؛ سورج اور چاند کو کام میں 
لگا دیا ۔ اسی کے حکم سے ستارے بھی کام ہیں لگے ھوئے ھیں۔ اھل عقل و 
دائلش کیلئے اس عمل فطرت میں نشانیاں ہیں ۔ غور و فکر کا سامان ے اور 
دیکھو که زسین ہیں ہے ختلف رنگوں کی اشیاء تمہارے فائدے اور استعەال 
کیلئے پہدا کیں ۔ (زسین کی زرعی صلاحیتوں کے) اس (۔عجزنما) عمل میں بھی 
نصیحت لینے والوں کیلئے دلائل ہوجود ھیں۔ (۱۸) 

زیر نظر مقاله کا دامن اس قدر وسعت کا حامل نہیں ے کم ان آفاقی دلائل 
کی ہوری تفصیل درج کی جا سکے ۔ بہر حال مندجہ بالا آیات کا مفہوم اس اس 
کو واضح کر دیتا ھے کہ اس کتاب مقدس ۓ قرون وسطلی کے انسان کے سامنے 
غور و فکر کا ایک وسیم ىیدان رکھا اور اسکی حوصله افزائی کرتے ھوئے کہا کھ 
کائنات کے ان اسرار و رہوز ے پردہ اٹھا کر انہیں واشککف الداز ہیں پیش 
کرنا تمہارا فرض سے اور جو لوگ اپنی صلاحیتوں کو اس فرض کی تکمیل 
میں صرف نہیں کرتے وہ ”'چوپایوں ہے بدتر ؛؛ ہیں (۹ :) قرآن کریم کے انچی. 


جمم۸ 


۳ 
طاقتور اور سؤئر حرکات ے سسلمانوں میں ایک ایسا عموبی جذبه اور ذوق وائہماک 
پیداکر دا جو بالاآخر اسلاسی معاشرہ کی معاشرتیء سیاسی اور سماجی نشو و نما 
کے ساتھ ساتھ وقت کے عاءعىل کے زیر اثر ایک بے مثال اور عظیم الشان سائنسی 
روح اور تکٹیکی طرز فکر پر منتج ھوا ۔ انہی قرآنی محرکات نے مسلەانوں کو ایک 
صحیح توضیحی نظریه عطا کیا جس ۓ کائنات کی تخلیق و مقصدیت کی ہنی بر 
حقیفت تشریح کی ؛ ایک منہاج تحقیق دی جس نے سسلمانوں کے سائنسی اور 
جغرائیائی کر کو ستازء اعلی و ارفع بنا دا اور کاناتیحقائق کی ایسی متحرک 
وفعال تعبیر سے سالا مال کر ديیا جس ےۓ یورب میں احیائے علوم کی تماتر 
تحریکات کیلئے ہوئثر اباب و عوابل ہہیا کۓ اور جدید سائنسی علوم کے 
اساسی نظریات کو جنم دیا۔ 

أگر عرب معاشرے پر یونائی سائنسی افکار و نظریات کے اثرات پائے جاتے 
تو قدیم غرنی اذب ہیں ا3 کا لازنا "کہیں ذ کر ھوتاے۔ جب سرے ہے آن ائرات 
کاوجود ھی ل بحث هو نو یہ کیولکر کہا جا سکتا ےہ کہ محمد عربی 
صل الله عليه وسلم نے عرب کے یہودی علماء سے ٹَائنات پا اس کی تخلیق کے 
باررے ہیں جو سنا قرآن ہیں درج کر دیا ؟ آج اسلام کے بہت ہے نادان دوست 
بھی فرآن کریم کی تشریح و توضیح اس انداز میں کر رے ہیں کہ گویا سائنس 
اور قرآن دو متصادم چیزیں هیںء ان کا اتصال پہلے ھوا نە آئندہ ہو سکے کا 
اور جسقدر جلد هو سکے اسلامی معاشرے ہے سائنسی سوچ کو اور سائنسی 
افکار و نظریات کو لکال باھر کیا جائے ۔ 

بندرجہ بالا آیات کے مطالعد ے ظاھر هو جاتا ے کھ اس کتاب مقدس 
ۓ کائنات کے ھر گوشے کی طرف انسان کی توجہ صرف اس لئۓے نہیں ہہذول کرائی 
کہ سظاھر فطرت اور قوانین قدرت کو دور ہے ایک نظر دیکھ لیا جائے۔ اگر قرون 


پرس 


٣ 
اولی کے سسلمان ان آیات کا یہ مفہوم اخذ کرتے تو وہ سائنسی فکر کے افق پر‎ 
راہنما ستارے بن کر کبھی نہ چمکتے ۔ اذہیں متعدد سائنسی نظریات کا بائی‎ 
اور سلغ قرار لە دیا جاتا۔ وہ ہے شعار مفید ایجادات کو بنظر عام پر لہ لا سکتے ۔‎ 
لہذا تسلیم کئے غیر ان نہیں کہ قرون اولی کے سسلعانوں نۓ ان قرآنی حرکات‎ 
کو صرف پڑھنا اور تلاوت کرنا کافی نہیں سمجھا ۔ انھوں ےۓ ان کے مفہوم کی‎ 
گہرائیوں تک پہنچنے ہیں زندگیاں صرف کر دیں اور اپنی پوری صلاحیتوں ہے‎ 
کام لے کر ایک ایسی ہمہ گیر تحریک کا آغاز کیا جس نۓ قرون وسطی ک‎ 
تاریکیوں؛ء سے علم وف نکی شمع لە صرف روشن رکھی بلکد دنیا کے کوۓ‎ ' 
کونے کو اس کی روشنی ہے منور کر دیا۔ ''و یخلی ىالا تعلمون؛؛ کے الفاظ‎ 
پر غور کیجہۓ تو صاف ۔علرم ہونا ےہ کم کاثناتی تخلیق کا عمل آج ے "کروڑوں‎ 
برس قبل شروع ہو کر رکا نہیں بلکه جاری ے(, :) اور یه تخلیق در اصل‎ 
کوئی ایسا عمل نہیں جو الگ تھلگ ہو اور کسی دوسرے عمل سے مربوط‎ 
نه هو بلک به کالناتی عمل کے سلسله کی ایک کڑی ے جیسا که ارشاد باری‎ 
نعالی ہے۔۔‎ 
سبح اسم رك الاعلی الذی خلق فسوی ٭ والذی قدر نھدی۔‎ 
ہاکی پبان کر اپنے نک کا کی جو اعلی اور بلند ے جس نے تخلیق کی اور پھر‎ 
تسویہ کے ذریعے (عمل تخلیق کے نٹائج کو) درست اور ہکمل کیا۔ اس بے‎ 
هر چیز کا صحیح اندازہ (تقدیر) قائم کیا اور پھر قوانین قدرت جاری کردیئے ۔(۱ء)‎ 
قرون اولی کے سسلمانوں ۓے قرآن کریم کے سفہوم کو اسلئے کما حقہ‎ 
سمجھا کە وہ اھل زبان تھے انہیں قرآنی اصطلاحات کے سمجھنے ہیں کوئی دقت‎ 
پیش ہ آئی ۔ دوسرے یہ کہ انہوں نےۓ قرآن کو قرآن کی روشنی ہیں سجھا‎ 


۸۲ 


اس سس 


اور تفہیم قرآن کے کسی بھی ذریعے کو قرآن پر فوقیت نہیں دی۔ جب تک 
سسلمان اس اول پر کازبند رے اور اسلاسی نظام تعلیم میں قرآن کو سکزی اور 
حوری مقام حاصل رہا اسوقت تک مسدان صحیح سائنسی فکر کے علمبردار رھے 
اور دلیا ہیں چھائے رعے۔ لیکن جب قرآن پر یقین رکھنے والوں ے اور قرآن یىی 
تلاوت کرے والوں ہے اس کتاپ بقدس کو اس کے صحیح ہقام ہے حروم کردیا 
تو انسانی علوم ‏ و فتون کے میدان میں مسلمانوں کی حیثیت مسلمہ نہ رھی ۔ 
متحرک قرآنی مطالعه اور قرآنی مفہوم پر براہ راست رسائی کے اصول کو ترک 
کر دینے کا نتیج ید ھوا کہ تفھیم قرآنی کے ذرائم کو خود قرآن پر اولیت 
و فوقیت حاصل ھوگئی اور اسلامی نظام تعلیم ہیں قرآن کی حثیت سکزی و 
حوری کی بجائے بحض ثانوی بلکہ برائے ام انوی رہ گئی ۔ مسلمائوں نۓ قرآن 
کے براہ راست مطالعد ے رشته توڑ کر نقلی دلائل ء روایات و حکایات ء تصوف 
اور باطنی تعلیم ہے اپنا رشته استوار کر لیا اور یوں از خود علوم و فنون کی اىامت 
و قیادت کے سنصب سے نحروم ھوگۓ ۔ اس خلا کو افکار مغرب کی گمراھی نۓ 
پر کیا اور اسلاسی معاشرے کی فکری کمزوری اپنی انتہائی حد کو پہنچ گئی 
کہ حاملان قرآن ے جو دراصل حقیقی سائنسی روح کو جنم دینے والے؛ تجربی 
اساس و بنیاد کو فراھم کرۓے والے اور السائیت کو کائنات کے اسرار و رسوز 
کو منکشف کرنے کی تعلیم دینے والے تھے ء اس نظریه کے علمبردار بن بیٹھے 
که مذھب اور سائنس دو متصادم نظریے ھیں اور السانی معاشرہ کی فلاح اس وقت 
تک سکن نہیں جب تک ایے سائنس سے پاک نہیں کر دیا جاتا ۔ سیاسی زوال 
کے ساتھ یة فکری جمود و تعطل اورر انحطاط شروع ھوا جو آج تک جاری ےاور 
نه معلوم جہالت کی یە تاریک وطویل رات کب اختقام پذیر ھوگی؛ کب موویرا 
ھوگا جب سدتوں ہے سویا عوا مسلعان بیدار هو کر ''حکمت گم گشتہ؛ کی تلاش 


ے۳۸ 


+٠9 

ہیں نکلے ك اور اغیار کی آنکیوں ہیں آنکھیں ڈال کر تماشائے حیات میں باقاعدہ 
شریک بنے ا اور زسالہ حاضر کے شدید ترین اور خطرناک علمی و فکری چیلنج 
تا جواب دے سکے کا۔ 

نشاة انیه کی کوئی کوشش بار آور ثابت نہیں هو سکتی جب تک ہم 
قرآن کریم کو کھویا ھوا مرتبہ و مقام واپسسں نہیں دلائیں گے ۔ موجودہ روش 
اور طرز عمل کے ساتھ؛ جو عم صدیوں سے قرآن کریم کے ساتھ روا رکھے ھوئے 
ھیںء شاید قرنوں میں بھی ,ہم نشاة ثانیہ کے خواب کی تعبیر نہ دیکھ سکیںٴ۔ 
ہمارے نظام میں ہے جب نک دینی اور دنیاوی علوم کی تفریق کو ٹایا نە 
جائے گا اور جب تک علوم و فاون کے تمام دھاروں کا رشته قرآن کریم کی ابدی اور 
لازوال مرکزیت ہے نه قائم کیا جائے گا اس وقت تک ہم کاغذ پر منصوبے بنانے 
کے سوا کچھ لہ کر سکیں گے۔ اس وقت ھمارے ایک نظام تعلیم میں قرآن پاک 
کی تعلیم اس انداز میں دی جاتی بے که مطالب قرآن پر عبور حاصل هونا تو 
در کنار اس کتاب مقدس کے انقلابی کردار سے آگہی بھی حاصل نہیں هو ہاتی 
اور دوسرے نظام تعلیم میں نئی نسل کو قرآن ہے ۔نحرف کرتے کا سامان مہیا 
کیا جا رعا ے۔ یہی وجہ ے کہ قرآن پاک کو ھماری زندگیوں میں اثر و نفوذ 
حاصل نہیں اور اثر و نفوذ کا متصد تبھی حاصل ہو سکنا ہے کہ ”'حکمت قرآن؛ 
کی طرف رجوع کیا جائے۔ 

حواشی و حوالەجات 

() تفعیل کے لئے ملاعفلہ کیچۓ میرا مقاله ”احیائے علوم اور مسلمانء؛ فکر و ناثر جون ے۱۹ ۔ 

میں موی مو مسس جع دہ سوک 

میں تقریباً پاچ برس ہے کام کر رھا ھوں۔ اس منم۔وبہ کے تعارف کے لئے میر 


”اسلامی تحقیق : جدید تقافے اور منموبه ہندیءء فکر و نظر؛ جولائی ۱۹۲ -۔ 


۸م۴۸ 


اه 


(م) دیگر اسباب و عوامل ای سوا ا یت کن 'علم جغرافیہ میں مسلمائوں 
کی خدمات؛؛ میں یق ے اور ”'حکمت قرآنہہ کے باب میں قرآن کریم کے سائنسی حرکات کا بھی 
تفصیلی جائزہ ے۔ بہ کتاب ہر لحاظ ے مکمل ہو حی ے اور انشاءاہ. عنقریب زیور طہع ہے 
آراستد ھوکر مارکیٹ میں آجائےق۔ 

(م) تفصیل کے لئے میرے, مقاله ”'مطالعه کاثنات کا قرآنی نظام حکمتء؛ (فکر و نٹر فروری؟ ۰ے۱۹) 
ہے اسلفادہ کیا جا سکتا ہے۔ 

(م) راہرٹ بریفالٹء تشکیل انسانیت زاردو ترجمه عبدالمجید سالک ) لاھور پہہپع ص جم 

(م) ایغاً 

(ہ) ایضاً۔س ہ۲+۔ 

(ے) بقراہ ”'فضاء پانی اور محل وقوخ کے اثرات:ء باب ۱۴ء مج اور مم ۔ (مترجم اے, جے۔ ٹائن ہی؛ 
ساشمولهہ کتاب ''یونانیوں کا فلسفه تاریخء؛ از هوس تا عہد هرقل) ص ےہ -ہ٦!۔۹ا:‏ 

(م) اضافی مطالعه اور مفید معلومات کے لئے ملاحفلهہ کیجۓ میرا مقالہ ''قرآن کے سائنسی و جذرافیائی 
حقائق:ء فکر و نظر۔ اگست ہے۱۹ء۔ 

(و) القرآنء الذاریات؛ ر۔ 

آرم) القرآن: حم السجد مہ ۔ 

:م) القرآن الکریمء آل عمران۔ ۱۹۰۔؛۹؛ ۔ 

(۱۳) القرآنء یوئی؛ م۔ 

.(مم) الالعام .۱.3۔ 

مر) الروم؛ م۔ 

ڑھر) الروم ۸م تا.ہ۔ 

7ور) النحل) ہ۔۸ ۔ 

ےر) التحل ۲, ردرور۔ 

(۸) النحل پیمْر۔ہ 

:۹م) الفرآنہ الانفالہ ہم ۔ 

,م) قرآئی الفاظ 'ویزید فی الخلق ما یشاءہ بھی اسی پر دلالت کرۓ ہیں ۔ 

-۰2:ء) القرآن: الاعلول؛ م ۔ 


۳,۹ 


